
 

 )علیه السلام( مدرسه فقهی امیرالمؤمنین         1
 

 جلسه یازدهم

 مرور بحث قبل 

با فرما  بحث ارتباط  بود و نشان داد  شاتیما در  امام)ره(  با مبنا  میحضرت  امام  که در    ییبا یز   یکه 

فرمودند هم نشان دادند شارع   ری تصو  یرا در مرکب اعتبار  ادهیدارند هم ز  ی جامع، در مرکبات اعتبار 

  ی امور اعتبار  رد  تیو ناقض  تینند جعل مانعما  تی کند و جعل مبطل  تیجعل مبطل  ادهیز  یتواند برا  یم

و مانند   تیکه جعل سبب   م یما توهم کن   دیاست و نبا  ریامکان پذ  یمرکب اعتبار  نی شارع در ا  یو برا

است   یامر انتزاع  کی  تیسبب  یقیو در ادراکات حق  نیاستقلالاً امکان ندارد چون در عالم تکو  تیسبب 

علت باشد   تیواقع  یکی که    میکن  یمن  دایپ  تیو ما دو واقع  میمنشأ انتزاع دار  ینیتکو   تیسبب  یو ما برا

است    نطوری ا  نی . در تکوتیبه نام سبب   یاسم  یبا معنا  یگر یمنهاض د  تیواقع  کیمعلول    تیواقع  یکی

  چ یو ه  دیکن  تیو مبطل  تیجعل ناقض  میکن  تیجعل سبب   م یتوان  یو در عالم اعتبار ما م  عیدر تشر  یول

با مبنا   یمانع امام  ا  هک  ی در مرکبات اعتبار  شانی ندارد.  است که من   نی مبنا هم  نی عرض کردم عمده 

حق اعتبار  قتیخلط  مرکبات  در  را  جامع  و  نکنم  اعتبار  ا  یو  با   طی بس  یبگونه  بتوانم  که  کنم  معنا 

بعد بس   یاعتبارات  امر  تفص  طیآن  تب  لیرا  و  ا  نیی بدهم  کردم  که عرض  همانطور  البته  کان  ام  نی کنم 

 میکن  ی وجود دارد ما آن را اخذ م  یجعل  نی چن  نکهیدلالت کرد بر ا  لیکند اگر دل  یجعل را درست م

  ی معلوم م  «ۀصیو نق  ۀادی السهو لکل ز  یدر بحث ما که شارع مقدس فرموده »فاسجد سجدت  نکهیکما ا

به ز  ریرا تصو  ادهیشود که شارع ز لذا    ریرا تصو  ادهی به ز  تیمبطل  یعنی  ادهیفرموده و خلل  فرموده 

عقل  دینبا شبهات  دل  یبواسطه  دل  یلیظاهر  و  گذاشت  کنار  د  لیرا  بگونه  چنانچه    یگریرا  کرد  معنا 
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کند در واقع دارد    یم  تی اگر شارع دارد جعل جزئ   ندیگو  یکنند آنها م  یکار را م  نی ا  انیمتأسفانه آقا

  لیرا از آن انتزاع کن ظاهر دل  تیجزئ  دیگو  یکه ذواجزاء است بعد به شما م  یئیش  کیکند به    یامر م

بفاتح  ۀاست که لاصلا  نیا امام    میکن  یم  شیمعنا  گر ید  کطور یما    یالکتاب فاتحه جزء است ول  ۀالا 

 کنم.  یکنم مسئله را حل م یکه در جامع درست م یر یمعتقدند که نه من با تصو

 تصویر جامع در خلل

هم  عرض برا  نی شد  م  یمسئله  امام  هم  خلل  بحث  در  توانستدیآ  یم   شیپ  دیفرما  یما  اگر  ما   می. 

امر   کیعقلاء چطور در    ایشارع    یعنیدارد    یجامع  اتیخلل چه در حقائق و چه در اعتبار  مییبگو

م  یقیحق قائل  را  تعب  ی خلل  به  امام خواند  یریشوند  از   یوهن  ییقیحق  هی بیترک  تی ماه  کیدر    میکه 

  مییگو  یو ما م  دیآ  یبوجود م  یاضطراب  دیآ  یبوجود م  ینقص  دیآ  یبوجود م  یفساد  دیآ  یم  بوجود

از باب بوجود   میتوان  یهم م  یدچار خلل شده اشکال ندارد ما در مرکب اعتبار  یقیحق  تیماه  نیا

 .  میآمدن وهن و فساد و نقص و اضطراب قائل به خلل شو

 وحدت معنایی خلل در حقائق و اعتباریات

نه ما براساس    دیگو  یدو معنا هستند امام م   یاعتبار  تیاه با خلل در م  هی قیحق  اتی خلل در ماه  ایآ

  م ی کن  یکار م  یائق با جامعدر حق  یفرمودند که ما حت  انی که ب  یدر جامع براساس آن نکته ا  مانی مبنا

 طیکند من ممکن است ماء را بس  یمعنا را عوض نم  یما نسبت به آن واقع خارج  یقیکه اطلاعات حق

اکس از  مرکب  را  ماء  است  ممکن  ئ  ژنیبدانم  است    دروژیو  ممکن  من  است  ماء  ما،  جامع  اما  بدانم 
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مولکول آب به دستم برسد ممکن است به   ینسبت به ساختمان اتم  یمیدر ش  یقیدق  اریاطلاعات بس

شود که آمدن آن اطلاعات و    یمفهوم وضع م  نی ا  یلفظ ماء برا  یدستم نرسد اما مفهوم ماء بگونه ا

در اکثر    میو گفت  میآن را داد  حیشناسم ندارد که توض   یکه من به نام ماء م  یدر عنوان  یریدقائق تأث 

اکتشافات انجام م  یمخترعات و  بکند    یکه بشر  اکتشاف  بکند چه  اختراع  از    تیواقع  کیدهد چه  را 

که وضع خاص است    ردیگ  ی در نظر م  ی بگونه ا  ردیگ  ی روز اول که جامع را موضوعٌ له را در نظر م

است.   عام  له  آن    تیواقع  کی موضوعٌ  با  را  خاص  او  اما  گرفته  قرار  کاشف  مقابل  در  خاص 

م  یلفظ   ندیب  ینم  اتیخصوص کار  به  که  برا  یرا  ا  یبرد  بگونه  معنا  اطلاعات   یآن  بعداً که  که  است 

 .  میآن را داد حی که توض دیآ یبوجود نم  ریمعنا تأث  نیشود در ا یم لیاو تکم  یواقع

 ت یواقع  کیاتفاق افتاده شما خلل را ممکن است روز اول در    نیهمهم    نجایا  دیخواهد بفرما  یامام م

در   یعارض آن شده نقص یدچار خلل شده فساد یقیحق  تیماه نی ا دیده باشبه کار بر یقیحق  ینیتکو

به    یقیفساد در مرکب حق  ایعروض نقص    یآن بوجود آمده اشکال ندارد شما مفهوم خلل را که برا

خلل خودش  نکه ی. چرا؟ بخاطر ادیبر  یهم به کار م یدر مرکب اعتبار دیرهمان مفهوم را دا دیکار برد 

که  میحواسمان را بده نی با هم ندارد بنابرا یتفاوت  اتی دارد و خلل در حقائق و خلل در اعتبار یجامع

ا  یمن جامع که  برا  نی دارم  را  راه  م  یجامع  باز  عنوان خلل  من جمله  همه جا  در  لذا    یمن  و  کند 

بشو تصو  دیمستحضر  کرد  یجامع  ری آن  ارائه  صلا  میکه  مختص  من  ست ین  ۀ فقط  بگو  که    میبخواهم 

دهد اجازه  یرا م تیاجازه جعل جزئ یدهد جامع صلات یرا م ادهیز  ریبه من اجازه تصو یجامع صلات

جامع   نیوجود دارد و ا  یبلکه در عنوان خلل هم جامع  ستیدهد نه فقط آنجا ن  یرا م  تیجعل مبطل

برد که راه کار با عنوان خلل چه در حقائق و چه در   یبه کار م  یخلل را بگونه ا  مو مفهو  دیآ  یم

 گفتند   یم  یداشتند وقت نجایا شانیا ی قشنگ ری تعب نی خواهد بود. بنابر ا کسانی اتی اعتبار
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اشکال ندارد. الان وهن است وهن    چیمما ذکر ه  ء یش  یۀاو اعتبار  یۀقیحق  یۀ بیترک  یۀماه  یوقع ف  فاذا

  نیبرم همه تابع هم  یکه من به کار م  یکلمات  نیمع دارد همه اجامع دارد نقص جامع دارد اضطراب جا

از   یقیحق  ت یهبا اضطراب در ما  یاعتبار  تیاضطراب در ماه  ای  یاعتبار  تیقانونند لذا وهن در ماه

 یدرست است. من جامع  نهایهمه ا  یکنم برا  یکه من دارم عرض م  نی. استیجهت جامع متفاوت ن

ا ا  دیآ  یجامع م  نیدارم که  بر م  نیو همه  با هم در  اردیگ  ی موارد را  اگر  به تعب  ینطوری.  لذا   ریشد 

عارض    شانیا اگر  آهنش    یفساد  یبنائ  کی فاذا  در  چوبش  در  ارکانش  ناح  یباضطرا  ایدر   ه یاز 

  ت یدر ماه  نکهی بنا دچار خلل است کما ا نی ا دییگو یدر آن بنا حاصل شود شما م ینقص ایعوارضش 

دارد آن اجزاء    یاست که اجزائ  یتیماه  ۀ صلا  نیا  د ییبگو  دیتوان  یکه م  شانیا  ریبه تعب  ۀصلا  یاعتبار

 توانند دچار خلل شوند.  یم

ا  دی ادعا کن  دیتوان  یهم م  بعد هم قابل جبران   ات یخلل در حقائق قابل جبران است در اعتبار  نی که 

ه بعض  چیاست  ندارد.  نباشن  یاشکال  قابل جبران  است  ممکن  ها  خلل  قابل   یبعض  ای د  از  خللها  از 

 اعتبار شود که بشود خلل را جبران کرد.  یبگونه ا یاعتبار  تیماه یعنیجبران باشند 

 خلل، اعتبار در اعتبار

مبنا   ن ی بنابرا  دیفرما  یم  شانیا باشد  اعتبار  ری شما در تصو  یشما حواستان  در    ای  یجامع در مرکب 

  شان ی ا  یبایز   ریتعب   نیو ا  دیبه نام خلل داشته باش  یجامع  نکه یکند به ا  یرا درست م  نیحقائق راه ا

اگر شما   اعتباراً م  دیداشت  یئ یش  کیاست که  و اضطراب و فساد شد،  او   دییگو  یکه دچار وهن  در 

ندارد که بعداً    تیبه واقع  یجامع کار  نیخلل جامع است ا  یخلل حاصل شده. چرا اعتباراً؟ چون معنا

 است  نیا شانیا ریعوض شد آن معنا عوض شود. لذا تعب یشما وقت یاطلاع واقع
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 د یآ  یبوجود م  اتیاعتبار   ایوهن و اضطراب را که در حقائق    نیذلک بالخلل اگر شما ا  یۀتسم  سیفل

م ف  یاعتبار  نیا  دینام  ی خلل  اعتبار  ی است  دار  یامر  واقع  در  م  دیشما  امر    کیدر    دیکن  ی اعتبار 

.  نبود  یقیداشت آن جامع حق  یجامع  دیکرد  هیرا که تسم  تیخود آن ماه  نکهیچرا؟ بخاطر ا  ی اعتبار

جامعمان    هی . ما قبلاً براساس نظرستین  یقیجامع، حق  نی دارد که ا  یخلل جامع  دیکرد  انیخلل را که ب

ارد چطور به کارش  انسان ند  تیواقع  یبرم که کار  یبه کار م  یانسان من مفهوم  یکه برا  مینشان داد

شود مفهوم    عارضبخواهد    یموجود خلل  نیبرم؟ از باب وضع خاص موضوع له عام. اگر درباره ا  یم

برم که وضعش خاص است موضوع له    یبه کار م  یبرم؟ خلل را بگونه ا  یبه کار م   یخلل را چطور

   یامر اعتبار یوهن و اضطراب و فساد الا اعتبارا ف نی ا هیتسم سیآن عام است پس فل

م  نیا  همه دارد  جامع  محور  آن  بر  ف  یسازمان  اعتبارا  اعتبار  یچرخد.  معنا    یامر  مسمّا   یعنیآن 

ب  یاعتبار آن  در  که  هم  خلل  اعتبار  یم  انیبود  ف  یشود  اعتبارا  اعتبار  یاست  م  یامر   ی امام)ره( 

  موارد   نیکه همه ا  میابحاث مختلفه خلل درست کن  یجامع برا  یریتصو  میتوان   ی ما م  ندیخواهند بگو

  ندیگو یاساس م نی. بعد هم بر همردیرا بگ

حکم به    ایرا    ۀصلا  نیفساد ا  یۀ الاول  ۀ بحسب القاعد  وجدی  ۀالصلا   ینقص او احتمال نقص وقع ف  کل

 .  میکن یفساد که ان شاءالله بعداً عرض م

 کند.  یفرق نم هیالعلم بحصوله او الشک ف نیفرق ب ریغ من

غ  و ب  ریمن  غ  نی فرق  و  ب   رهایالارکان  لا  ف  نیو  ف  یعروض شک  الصلا  یالرکعات  بعد  او    ۀ المحل 

 مباحثه   یف  ۀموارد الخلل المذکور عیجم نی جامع ب یفالفساد بحسب الحکم اعم من الظاهر
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هرگونه نقص و اضطراب و    میفرق بگذار  نهایا  نیب  دیما نبا  هیو قاعده اول  میاگر ما باش  دیفرما  یم  امام

 یاعتبار م  نجایشود خلل. عنوان خلل ا  یدر واقع م  نیا  دیایبوجود ب  یئیاجزاء ش  ،یئی که در ش  یفساد

 باشد.   یقیحق ء یآن ش تیاست ولو واقع یاعتبار ء،یآن ش یشود همانطور که معنا

ف  نهایا  هی تسم اعتباراً  اعتب  یبه خلل  با  یارامر  فعلاً در مرحله ضرب قاعده  قائل    یلیتفص   دیاست. و 

جزء درست    د یآ  یدرست درم  یاساس جزء مستحب  نیامام است و بر ا  شی سازمان فرما  نی. ام ینباش

  ص ندارند. نق  یمشکل  چیه  دیآ  یدرست درم  صهیخلل به نق  دیآ  یخلل به جزء درست درم  دیآ  یدرم

 هایهم ندارد و ان  یاشکال  چیاست ه  ر یقابل تصو  یمستحب   یاد ی آورد ز  یخلل م  یادیآورد ز  یخلل م

از تصو  یاد یچه اصل ز  یمستحب  یادیهم چه ز ا  یدر تحقق عنوان خلل دخالت  رشیبعد   نیندارند. 

 سامازمان امام جواب آنها را هم دادند. 

 مباحث آینده

 نارسایی راه کار مشهور 

ا  کی بق  یتتمه  با  امام  ا  هیهم  اگر  که  با تصو  لی تحل  نی دارند  ارتباط  و در  با جامع  ارتباط   ر ی ما در 

درست   نهایاگر ا  دیایدرست درن  ۀادیخلل بالز  ریو تصو  یجزء مستحب  یمستحب  یادی ز  ریو تصو  یاد یز

 .دیآ یکه آن هم تتمّه اش م دیبا عدم کار کن  دیتوان ینباشد شما نم



 

 )علیه السلام( مدرسه فقهی امیرالمؤمنین         7
 

 شمول عنوان جامع نسبت به شرایط

که    مینکته ما دار  کیشدند    ریدرگ  انیکه امام)ره( ارائه فرمودند و با آقا  یر یتصو  نی در ا  نجایا  فقط

 .  مینکته را حل و فصل کن نیا دیبا

امام با  نینکته ا  آن جامع    می. اگر فرض کردردیگ  ینم  ای  ردیگ  ی را م  طیشرا  مینیبب  دیاست که جامع 

نگ  طیامام، شرا  یعرف گرفتار  ردی را  باز دچار  در خلل  ما  موقع جامع  در   یم  یآن  امام  شود. چون 

  ی نکته ا  آن  نی . ادیآ  ینم   ای   دیآ  یم  ط یشرا  نجا یا   ایدارند که آ   یبحث  کی  ۀمثل صلا   ی مرکبات اعتبار

مختار حضرت امام)ره( را   میبده  یشتری ب  حیتوض  ا ی  میدر ادامه اضافه کن   دیما با  میاست که عرض کرد 

که در درس ما شرکت    یاز دوستان  یبعض  میکرد  یم  یر یگیبحث جامع را پ  نیکه ا  یعو ما از آن موق

را   ن یبود که امام ا  نیاشکالشان ا  میداد  یامام م  هی نظر  یکه ما برا  یحیتوض  نی کردند نسبت به ا  یم

که آن جامع، اجزاء را دارد و اگر امام خلل را با  یکند در جامع  رینفرموده و امام توانست خلل را تصو

محل اشکال    ۀالصلا  یکل نقص او احتمال نقص وقع ف  ریتعب  نیکند ا  یم  ری جامع در اجزاء دارد تصو

 جامع ما آن را نگرفته.   نماند چرا؟ چو یم رونیباز ب طیخواهد بود چون نقص در شرا

آن بحث را    ان،یبعد از آن اشکال امام به آقا  نیکه البته ا  میکم به امام کمک بکن  کیتتمّه را    نیا  حالا

آقا م  انیبا  در خلل خواست  یول  میکن  یجمع  امام  در جامع  نظر  مییبگو  میچون  و  جامع    هی جامعمان 

  ی ما باق  السو  نیهمه ابحاث سابقه درست کند ا  یبرا  یعنوان  کیخلل و    ی برا  یجامع  کیتوانست  

کند آن را تمام   یم  یرا ط  ریمس  انیامام با آقا  دیعبارت امام را اول اجازه بده  نیحالا ادامه اماند.    یم

بب  میکن  یتکمله خودمان را عرض م  نی ا  میگرد  یبعد برم  میبکن ا  مینی که  ا  نیبالاخره  که ما    یتکمله 

 .  میشو یشود و گرفتار م ینم لمشکل ما ح ای کند  یمشکل را حل م ایآ میامام دار شیفرما یبرا



 

 )علیه السلام( مدرسه فقهی امیرالمؤمنین         8
 

 جلسه دوازدهم

فرما  باًیتقر از  نکته  باق  شاتیدو  امام  ا  یریمانده در س  یحضرت  و محقق    یبا محقق حائر  شانیکه 

اول  یخوئ آن که مسئله جامع بود و نشان دادند که خلأ، اعتبار در اعتبار   یو اصل  یداشتند که نکته 

  میکرد انیاست را ب

 زیاده و حیث جعل قانونتصویر رابطه خلل و  

رابطه خلل    یعنی  میکن  ری را تفس  ادهیخلل به سبب ز   میما بتوان  نکهیوجود دارد و آن ا  یگر ینکته د  کی

را در مرکبات   ادهی ز  ریتصو   می. ما خلل را عنواناً درست کرداده ینه فقط خود خلل و نه خود ز  ادهیو ز

  اده یرا که بواسطه ز  یخلل  مییایما ب  نکهید امان  یفقط باق   میجامع درست کرد   هی براساس نظر  یاعتبار

 یم  دایارتباط پ   نیحضرت امام)ره( دارند چون ا  ی حیتکمله و توض  کیشود مطرح کرد آن را هم    یم

  م ینیخدمت شما ارائه کنم که بب   حیتوض  کیمسئله جعل قانون آن را هم    یعنی مهمشان    یکند با آن مبنا

 ییهم از نکات مهم و مبنا  نیا  ونکنند چ  یم  دایپ  یجعل قانون چه ارتباط   ثی و ح  ادهیرابطه خلل و ز

 حضرت امام است. 

 ک یو خلل را به عنوان   میبا خلل کار کن میتوان یفرمودند که ما م انیاست که امام ب نی مسئله ا حی توض

انتزاع  نکهیا  قیمنتها از طر   میمستند کن  ادهیبه ز  یمفهوم اعتبار  شود رابطه    یم  ی. ولمی کن  یبطلان را 

و ز از طر  ادهیخلل  مبطل  یاعتبار  قیرا  و  بطلان  که   تیکردن  موقع  آن  کرد. خاطرتان هست  مطرح 

فرمودند    انیب  میبحث موکول کرد  ریآن را به س  قیو تحق   میداد  حیدادند و ما هم توض  یم  حی توض  شانیا
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کما    میکن  ادهیز  ریتصو  یبراساس جامع در مرکب اعتبار   مینتوا   یامر معقول ما م  یبهذا المعن  ۀادیکه ز

 هم امر معقول ادهیبطلان بواسطه ز نکهیأن البطلان بها کما ا

 مبطلیت در بیان شیخ انصاری

شود به آن نکته   یم  یمبن  نی ا  میامر معقول عرض کرد  ادهی بطلان به سبب ز  یعنیان البطلان بها    نیا

 یعنیکه در قسم دوم    میی بگو  یعنی  ینه اعتبار  میبدان یرا انتزاع  نهایا یکه ما در احکام وضع  شانیا  یفنّ

شرط   تیجزئ و  مانع  ای للمأموربه    تیللمأموربه  برا  تیمثلاً  مأموربه    تیناقض  ا یمأموربه    یاز    ایاز 

کردند    انی ب  خیکه جناب ش  خیمعروف ش  یباشد براساس همان مبنا  یمأموربه امر انتزاع  یبرا  تیمبطل

کردند ولو در   تیتبع  خیاز ش  یقسم ثان  نیداده شد و آخوند هم در ا  حیدرسها توض  نی قبلاً هم در هم

ش کردند. جناب  انکار  ثالث  ا  خیقسم  آخوند  ا  ینطوریو  البته  مشهور  فهم  آن  با  فهم   کی  نجایحالا 

فعلاً با    میکن   یتکرار نم  می گفت   شیدارند آن را سرجا  عیحضرت امام در ب  خی هم از عبارت ش   ی گرید

 .  میزن یحرف م میفهم مشهور دار  نیهم

للمأموربه    تیمانع  ایللمأموربه    تیاعتبار جزئ   میتوان   یشد که ما نم  یم  نیا  خیمشهور از کلام ش  فهم

 تیانتزاع مانع  گریامر به آن خورد ما د  یوقت  ستی امر نخورد مأموربه ن  ء یتا به ش   نکهی بخاطر ا  میبکن

منشأ    نهایگفتند ا  یو م  تندگرف  ی م  ی را انتزاع  نهایا   میبکن  میتوان  یم  تیانتزاع مبطل  ای  تیو انتزاع جزئ

 کردند.  یکار م ثیح نیفضا. و لذا با ا نیانتزاع دارند در ا
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 مبطلیت در بیان محقق نائینی 

)ره(  ینی محقق نائ  حیوجود دارد که توض  تیو ناقض  تیو مانع  تیهم درباره مبطل   یگر ید  حیتوض   کی

براساس توض  نائ  حیاست.  نم  ینیمحقق  بده  یز یچ  میتوان  یما  قرار  مبطل  را سبب   یزیچ   یعنی  می را 

بکن سببمیابطال  مانع  یز یچ  مییبگو  نکهیا  ایابطال    ی برا  تی.  است  سبب  تیمانع  ناقض  تیو  و    تیو 

و او سبب    اوردی بعد از او ، او ابطال را ب  یابطلال  نکهیا  یبکند برا  دایپ  یتیسبب   ی زیچ   کی   یعنی  تیمبطل

نائ شود.  ا  یم  ینی ابطال  که  چن  نیفرمودند  و  ندارد  سبب   نیامکان  نم  تیاعتبار  و  است  شود    یغلط 

  تیسبب  سبب،شود به ذات    یکرد اما نم  جادیشود ذات سبب را ا  یقرار داد. م  یزی را سبب چ  یز یچ

 بدهم امکان ندارد. ت یسبب   یزیتوانم به چ یمن نم نکهیامکان ندارد. ا ،ینیداد به اصطلاح محقق نائ

. اگر یزیچ  یبرا  تیکند جعل سبب   ینم  دایکه راه پ  ی شود همان نگاه  یم  باًیهم تقر  نینگاه ا  نیا  بنابر

نتوانست  دای راه پ   یزی چ  یبرا  تیسبب  که    نی ما هم  م؟یآن موقع ما چه دار   میکن  تیجعل سبب   مینکرد و 

است که از    یمرا  کی  تی سبب   یعنیکرد    تیشود انتزاع سبب  یم  ادهیاز وجود ز  میکرد  ریرا تصو  ادهیز

م  ادهیوجود ز از وجودش   دیتوان  یزائد در مأموربه شد آن موقع شما م  یز یچ  کی  یوقت  دیآ  یدر 

  تیانتزاع ناقض  دیتوان  یناقض مأموربه شد از وجودش م   یز یچ  کی  یوقت  نکهی . کما ادیکن  ادهیانتزاع ز

 ی کسریشوند    یم  نهایا  ت یمبطل  ت،یناقض  ت،ی. مانعدیکن  تیانتزاع مانع  دیتوان  یاز وجودش م  ای   دیکن

آن موقع   دیانتزاعشان کرد  یو وقت  دیکن  ی را انتزاع م  نهایا  یزی چ  کیکه شما از وجود    یانتزاع  میمفاه

 گریبطلان د  یبرا  ادهیز  تیانتزاع سبب  دیکن  ریرا تصو  ادهیمأموربه ز  تیماه  نیدر ا  دیکه توانست  نیهم

 افتد.   یاست خودبخود اتفاق م یانتزاع
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 مبطلیت در بیان امام

 توضیح اول امام بر اساس انتزاعی بودن مبطلیت 

توض  لذا ا  حی امام)ره( در  اول  که  بها    نیاولشان  البطلان  ان  که  را خواندم  بواسطه    یعنیعبارت  بطلان 

آن   دیکرد  ادهیز  ریتصو  یتیماه  کیکه در    نیکرد که شما هم  ی انتزاع کار م  یامر معقول با فضا  ادهیز

سبب    ادهیاست و ز  طلمب  ادهیز  نیناقض است ا  ادهی ز  نیمانع است. ا  ادهیز  نیا  دییبگو  د یتوان  یموقع م

ا بطلان است. چرا  پا  ادهیز  نینقض است سبب  بطلان است؟  و  نقض  بخاطر   حی توض  نیی سبب  دادند 

و شارع هم   دیآ  یبوجود م  ادی در مأموربه بواسطه ز  یبر مصلحت کامله ا  یمفسده غالبه ا  کی  نکهیا

کند و لذا    یدرست م  یمفسده غالب  ادهیز  نیهست و ا  ادهیرکوع دوم ز  نیدهد که مثلاً ا  یم  صیتشخ 

  نی ب  لیتفص  نی ا  گریدوم حالا د  یمثلاً تشهد عمد  ایرود مثلاً    یم  نیمصلحت موجود در مأموربه از ب

را    ادهی کلاً ز  میندار  لیمقام حق تفص  نیاست حالا ما فعلاً در ا  لیدر دل  گرید  یجزء واجب و جزء رکن

 ان یبراساس ب  دیکن  یانتزاع م  ادهیز   دورا شما از وج  تیو مبطل  دیآ  یآن موقع شارع م  میکرد   ریتصو

  ی حیآمدند توض نجایا ینیشارع لذا در واقع محقق نائ انیبراساس ب دیکن یرا انتزاع م تیناقض ایشارع.  

 تیمانع  ایللمأموربه    تی شرط   ایللمأموربه    تیشود جزئ  یکه نم  یکه همانطور   انیاضافه کنند به آن ب

شود درست کرد    یبطلان را هم نم  یاز برا  تیسبب   دیکن  یللمأموربه را درست کرد چون شما انتزاع م

 ی کاف  نهایوجود ا  نکهیاز صحت را؛ بخاطر ا  تیشود درست کرد مانع  یبطلان را نم  یاز برا  تیمانع  ای

شود    یاصلاً نم  ستین  یاز ین  گریو د  میرا انتزاع کن  تیرا ناقض  تیرا مانع  تیآنکه ما مبطل  یاست برا

 امکان ندارد. ستین یاز ین نکهیامکان ندارد. نه ا
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دادند که    حیتوض  ینیمفصل از زبان محقق نائ  هیبحث احکام وضع  لیمسئله را امام)ره( در ذ   نیا  شهیر

 وجود ندارد.  تی دارد و گفته امکان جعل سبب  یدگاهید نی چن کیاست که  یکس ینیمحقق نائ

و    میندار  تیسبب  یبرا  یکه امکان جعل   میدار  یدگاهید  ن یقائل شد که چن   یکساگر    دیفرما  یامام م  بعد

  ی تیسبب   ادهی شود و ز  یحاصل م  ادهیرا سبب ابطال دانست و گفت که خلل بواسطه ز   یز یشود چ  ینم

را    ادهیفضا ما خلل به ز  نیداشت اشکال ندارد در هم  یاعتقاد  نیخلل مثلاً، اگر چن  یکند برا  یم  دایپ

 مییگو  ی آن را بعداً م  قی تحق  میکه گفت  یعبارت  نی. ا میکن  یدرست م  شیبرا  یمفهوم انتزاع  کیاز باب  

ا  نیا مبنا   یعبارت  نیاست  قبول  با  که  نائ  یاست  به ز  ینیمحقق  واقع خلل  نوع  ادهیکه شما در   یرا 

را    ادهیز   ریکه تصو  نیما هم .  میکن  یشما م  یکار را برا  نیاشکال ندارد ما ا  د یکن  یتلق  ادهیاز ز  تیمبطل

کن  میدرست کرد   تانیبرا انتزاع  را  بگو  دیشما خلل  مبطل  دییو  ا  تیکه  ا  ادهی ز  نیبواسطه    ن یاز وجود 

 دهند محقق. یکه حالا شرح م ینیمحقق نائ یبنابر مبنا  نیشود. ا یانتزاع م ادهیز

 توضیح دوم و مختار امام: امکان اعتبار مبطلیت 

المبطل  یعل  دیفرما  یامام م  بعد للشارع جعل  اما ما خودمان اعتقاد دار  یأن  شود    ینه، م  میاستقلالا 

  ت ی. جعل سببمیجعل کن  شیبرا  تیرا سبب ابطال قرار داد. سبب  یزیشود چ  ی را جعل کرد و م  تیمبطل

 . ستین یاشکال نیتواند انجام دهد در ا یرا شارع م

تحق  قیالتحق  فإن چون  نائ  نیا  قیچرا؟  حرف  که  صح  ینیاست  است  ف  ۀباطل  استقلالا    ی الجعل 

وضع  اتیالوضع احکام  همه  در  جزئ  یمطلقا  در  دارد  وجود  جعل  شرط  تی امکان  مانع  تیو    تیو 

سبب   ینی محقق نائ  لیرا ما با آن تحل  نهای که ا  تی و مبطل  تیو ناقض  تیللمأموربه امکان دارد. در مانع
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در مطلق   میتوان  یهم امکان دارد. ما م  نیا  میوربه قرار بدهسبب بطلان و سبب عدم تحقق مأم  ونقض  

   میجعل را درست کن هیاحکام وضع

 بررسی دیدگاه محقق نائینی توسط امام 

التشر  و نائ  نی ا  نیکالتکو  عی توهم کون  ا  ینیدر واقع پاسخ محقق  ا  حی توض  کی  ن ی است که    ی تکمله 

 لازم داشت که عرض خواهم کرد. 

 تقریر بیان محقق نائینی 

  میلازم ندار  لی دارند که حالا ما آن را با آن تفص  ی نیبا محقق نائ  یکه بحث مفصل  نجاستی)ره( اامام

  ی دگ یرا رس  نی که امام در کتاب استصحابشان ا  می مقدار عرض کن  نیعبارت امام هم   ح یتوض  یبرا  یول

 کردند که  

توهم و دفعه   نی. استیقابل جعل ن  تیسبب  دیبگو  یکس  کی  نکهیللجعل توهم ا  یۀعدم قبول السبب  توهم

ا ب  یاز موارد  یکیدهند که    یم  حیامام توض  میبکن  میتوهم بخواه   نیو ما دفع  و    نیتکو  نیکه خلط 

 تیعل سبب الج  قبلیمما لا  یۀ)ره( فرمودند که ان السببی نیاست نائ  ینیمحقق نائ  شیفرما  نیشده ا  عیتشر 

. یجعل تبع  یدهد حت  ی نه اصالتاً نه تبعاً، اصلاً تن به جعل نم  عاً،یو نه تشر  ناًینه تکو  ستیقابل جعل ن

 شود؟  یجعل م یز یپس چه چ

 ذات سبب قابل جعل است. ینیآن که قابل جعل است هو ذات السبب و وجوده الع قبلهی یالذ بل

  ر یرا تصو  ادهیتوانست ذات ز  یعنیکه امام قبلش انجام داد    یشود همان کار  یم  نیا  دیکن   یم  ملاحظه

ز ذات  بعد  موقع سبب  ریاگر تصو  ادهیکند  آن  ا  ایبطلان    یبرا  ادهیز  نیا  تیشد  بواسطه   نیبگو خلل 
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  اده یخلل بالز  ریصوت یقبل ری. لذا آن تعب دیکن  ریرا تصو  ادهی شود. شما فقط خود ز یانتزاع م گرید  ادهیز

 سبب.  تیفقط ذات السبب قابل جعل است نه سبب دیگو یکه م ین یمحقق نائ یهست بر مبنا

  ینیذات السبب و وجوده الع هو

 ستیچرا قابل جعل ن  ت یسبب   یۀشود ذات سبب را جعل کرد؟ أمّا السبب  یچرا فقط م  دیفرما  یم  ی نینائ

نه تشر  ناًی نه تکو نائ  نشیتکو  عاً؟یو  که    تیمثل روج  ای  تیکه سبب  دیفرما  یم  ی نیجرا؟  اربعه هست 

  ی اربعه لازم و ملزوم  تیما در زوج  دیفرما  یم  ین ینائ  یۀفان السبب  ۀالاربع  یۀاست. کزوج  تیلوازم ماه

 آورد.  یکه ملزوم آمد لازم را م یاز هم هستند وقت نفکیلا  نهایکه ا میدار

 تیچون سبب   ۀعن الرشح و الافاض  ۀعبار  یۀالسبب  فان   ۀالاربع  یۀمن لوازم ذاته کزوج  یفه  یۀاما السبب  و

 کند از سبب  دایاست که مسبّب، ترشّح پ نیا

 ترشّح قائم به ذات السّبب است  نیبذات السبب و ا القائم

 کند وجود مسبّب را  ی که اقتضاء م یوجود المسبب ذات السبب یتقتض یالت

 رشح و اضافه از لوازم ذات است  نیمن لوازم الذات ا ۀهذا الرشح و الافاض و

افاضه و ترشّح از لوازم ذات است    نیچون ا  یعیفضلا عن التشر  ینیجعل التکو  دلیان تنالها    مکنیلا

 .دیآ یدنبالش م تیزوج میکن جادیکه ذات اربعه را ا نی دهد. ما هم یتن به جعل نم نیدر تکو  گرید

و    ۀالعل  یۀفعل  یۀالماه  نی بتکو  کونیانما    نهایتکو  یۀکسائر اللوازم الماه  یکه بل ه  دیفرما  ی)ره( می نینائ

 ی سبب مثل وجوب واجب و امکان ممکن است. چطور امکان برا  تیعلت و سبب  تیالسبب علّ  یۀسبب 

 واجب از لوازم وجودش است.   یاست. وجوب برا تیاز لوازم ماه تیماه
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هستند که تنتزع عن مقام    ییو خارج المحمول ها  یمعقولات ثان  نهایتکون من خارج المحمول ا  انما

  نی بنابرا  ینیالتکو  جادیلاتقبل الا  یۀوعاء الاعتبار فعل  یو لا ف  نیوعاء الع  یلها ما بازاء لا ف  سیالذات ل

   یعیفضلا عن الإنشاء التشر ستین ینیتکو  جادیقابل ا ت،یّسبب ت،یعلّ

  یاست که از اجود و محاضرات نقل م  ینینائ  شیخلاصه فرما   نیکنند ا  یرا قشنگ نقل م  نیامام ا  بعد

 ند یفرما یشود م

  یۀوجه عدم امکان جعل السبب یما ذکره بعض اعاظم العصر رحمه الله ف هذا

 . فتدی گفت شود که خوب جا ب گرید کباریبحث ما  یرو رشیتأث نی ا حالا

 : دیآ یم شیپ دگاهیموقع دو د آن

نائ   دگاهید  بنابر با  ی نیمحقق  فقط  ز   دیمن  با   اده یجعل  فقط  د  اده یز   دیکنم.  اما  ز   گریرا  به    اده یخلل 

  ت یسبب  اده،ی خلأ ز  نیا  یتوانم برا  ینم  ستیشود قابل اعتبار ن  یم  یانتزاع  اده ی خلل به ز  گریندارم. د

  د یبطلان را انتزاع کن  ادهیز   نیاز ا  دیتوان  یکه داشته باشم شما م  ادهیدر بطلان درست کنم. من فقط ز

کنم    یسبب بطلان است آن موقع دوتا کار م  ادهیز  ن ی . اما اگر من توانستم نشان بدهم این یبنابر نظر نائ

بالز   یکیدر مأموربه،    ادهیاعتبار ز  یکی را درست کردم خلل را درست    ادهی ز  یعنی  ۀادیاعتبار خلل 

با  یبرا  ادهی ز  تیکردم سبب را هم  کنم.    دیخلل  ا  دراعتبار  اعتبار   نجایواقع  مفهوم  تا  م  یسه    ی شکل 

نائ  ردیگ بادیا یغلط درب  ینی اگر حرف  با  ریرا در مأموربه تصو  اده یز   دی. من   د یکنم خود خلل را هم 

با  ریتصو بعد  ا  یبرا  ادهی ز  تیبتوانم سبب  دیکنم  بدهم  نشان  کنم  سبب خلل    ادهیز  نیخلل را درست 

م بالز  یاست.  الخللُ  ز   یخللکنم    ری تصو  ۀادیشود  بواسطه  که  نائ  ایهست.    ادهیرا  اگر حرف    ی نی نه، 

  اده ی ز  ت یسبب  ا یخلل    یبرا  اده ی ز  ت یسبب  گریرا کنم د  ادهیخود ز  ریتوانم تصو  یدرست نشد من فقط م
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درست    دیرا با  ن ی. اینه اعتبار  یشود انتزاع  یم  گریخودش د  . آنستیقابل جعل ن  گریبطلان د  یبرا

 کند.   یجعل قانون چه اقتضاء م  مینیبعد بب میکن

 نقد دیدگاه محقق نائینی 

کرده   یبزرگ  اریدر نزاع با مدرسه نجف کار بس  شانیارزشمند ا  اریبس  یباز از آن کارها  نجایامام)ره( ا

بب امین یکه حالا  امام  نائ  یاشکالات  نجا ی .  محقق  فلسف   ین یبه  اشکال  فنّ  یدارند چندتا  آن    یو  خود  به 

 که   دیخواهد بگو  یامام م رندیگ یمسئله م

 اشکالات فلسفی بیان محقق نائینی 

 اشکال اول:

هست امکان هم   یۀلازم الماه  تیرا با لوازم وجود خلط کند. زوج  تیلوازم ماه  دی)ره( نباینی : نائاولاً

حواسمان باشد   دیبا  تی از لوازم وجود بود، در خود لوازم ماه  یز یچ  کیهست اما اگر    یۀلازم الماه

الماه  لوازم  م  یۀکه  محمول  بالضم  ایشوند    یخارج  زوج  یم  ۀ میمحمول  لازم    یبرا  تیشوند.  اربعه 

شوند. امکان    ی قوله مهست چون دو م  ۀمیاست که محمول بالضم  یاتیاز لازم الماه  ی هست ول  یۀالماه

 یم  شانیاست که خارج محمول است. ا  یتیهست اما امکان از لوازم الماه  یۀ لازم الماه  ت،یماه  یبرا

نه. وجوب    ای  دیآ  یم  بوجود   یدر فلسفه تفاوت  نهایا  نی ب  مینیبب  میبکن  یدقت  کی  دیکه با  دیخواهد بگو

کأنّ    ینیلذا در امثله محقق نائ  مین یبب  دیاربعه را با  ی برا  تی. زوجمینی بب  تیماه  یواجب، امکان برا  یبرا

لذا   دید  یکی  دیرا نبا  نهای اولاً در فلسفه ا  دیخواهد بگو  یشوند امام م  یچوب رانده م  کیهمه با    نهایا

  ندیفرما یم
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وجود   یاربعه باشد و لوازم الوجود که وجوب برا  تیکه مثلاً زوج  یۀلوازم الماه  نیخلطه ب  یال  مضافا

ب خلطه  و  بالضم  نی باشد  بالضم   ۀمیالمحمول  ا  تیزوج   ۀمیمحمول  باب  از  مثلاً    ک یاربعه    نکهیاربعه 

  هیالماهکه شما امکان را لازم    ییخارج المحمول و جا   نیمقوله هست و ب  کی  تیمقوله هست زوج

 است  یلزوم اصطلاح نجایلزوم در ا مینیبب دی با ییطباطبا  یآقا یبا یز اریبه اصطلاح بس دیدان یم

 اشکال دوم:

  یۀالسبب نیخلطه ب و

 ریکه لص  یتیخصوص  یعنی  تیسبب   نمی بب  دیاست که من با  نیا  ینی اشکال دوم حرف نائ  دیفرما  یم  شانیا

حرف است. اگر نه، رشح و   کیاست آن    تیآن خصوص  یعنیاگر    تیللمسبب سبب   ایالمبدأ بها مبدأ قعل

چه    انها سرنوشتش  ینیدر خود تکو  نهایا  مینیاست. بب  گریحرف د  کیترشّح و افاضه وجود است آن  

آ  یم زوج  ایشود  در  ترشّح  کیاربعه    تیواقعاً  و  افاضه  م  ینوع  ترشح   ایافتد    یاتفاق  اصلاً  آنجا 

دانند    یکه م  یهرکدام دوستان  نهایا  .ست ین  یو به اصطلاح لزوم، لزوم اصطلاح  تیدر لوازم ماه  میندار

من    ختهی هم ر  یرو  ینی همه در عبارت محقق نائ  نها یا  دیخواهد بگو  یدارند امام م  یدر فلسفه پوشه ا

 م یبگو  تیماه  یدرست کنم بعد امکان را برا  یا  ه ی لازم الماه  کی  میایبعد ب  میو اربعه را بگو  تیزوج

که    یتیخصوص  نجایمثل آنهاست ا  نجایبعد ا  میواجب بگو  یدرست کنم بعد وجوب را برا  هی لازم الماه

سبب شده سبب.    ت،یخصوص  نیاکنم که با    یم  تی خصوص  نینگاه به ا  کباریسبب است    تیمنشأ سبب

سر لوازم وجود    ینیمحقق نائ  اناتیدر ب  دیگو  ی. امام مرمیگ  یم  یترشح وجود  ثیرا ح  ثیح   کباری

 یختگیبه هم ر  یمقدار  کیکند    یکه سبب را سبب م  یتیسر ترشح و سر آن خصوص  تیلوازم ماه

همه محل اشکال   نهایچون ا  مییآ  یبرنم  ینیبا محقق نائ  یدر مقام بحث فلسف   نجایوجود دارد و لذا ما ا

 دید یکیرا  نهایکرده ا یکیرا  نهایا یاز جهت فلسف  ینی که محقق نائ ینطوریشود ا یاست. و لذا نم
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 اشکال سوم و اصلی: خلط تکوین و تشریع

ا نائ  میرا اگر کنار گذاشت  نهایاما همه  و   نیاست که دارد خلط تکو  نیا  ینیعمده اشکال ما به محقق 

باشد ترشح باشد در    تیشود خصوص   لیتحل  که  یحالا به هر شکل  ینیتکو  تی سبب  یعنیکند    یم  عیتشر 

الماه الوجود پشو  ادهی پ  هی لازم  ا  نیشود در تکو  لیشود هرطور تحل  ادهی د در لازم   کی   نهایا  نکهیبا 

امکان ندارند    نهایا  نیو گفت که اگر در تکو  دید  ینطور یا  لیرا در تحل  نیشود ا  یم  ایندارند آ  لیتحل

ب هر  با  کردم حالا  ب  آنبه    یکار  یانی عرض  نائ  انیاشکالات  ا  میندار  ینیمحقق  امکان    نهایاگر  آنجا 

مجعول    ثیکه ح  ییمخصوصاً در جا  یاعتبار  میدر مفاه  ایهم امکان ندارند    یاعتبار  میندارند در مفاه

ا  یقانون که  باشد  داشته  مهم  نیوجود  ا  ینکته  که  ا  شانیاست  م  نیبه  کنند   یمطلب  اضافه  خواهند 

و اگر    میبرو  دیرا با  یگری د   ریمس  کیوجود دارد ما اصلاً    یقانون  جعولم  ثی که ح  ییمخصوصاً آنجا

رفت  گرید  ریمس  کی موقع جعل سبب  میرا  به ح  تیآن  تا جعل ذات سبب. من    ثیاقرب  اعتبار است 

دهم   یم  یحیتوض  کیرا جلسه بعد    نیکه حالا ا  یجعل قانون  ثیکنم اقرب است در ح  تیجعل سبب 

جعل    ثیبا نگاهشان در ح  ادهیز  ریئله جامع و امکان تصو)ره( به مسمکه در واقع آن حساب نگاه اما

را درست کند و   تیو جعل سبب   تیجعل مبطل  ثیخواهد به هم کمک کند و ح  یم  جهینت  کیبه    یقانون

 میکنم بگو  تیکردم جعل مبطل  رشی که براساس جامع تصو  یا  ادهیز  نیهم  یتوانم برا  یمن م  دیبگو

 .  فتدی اتفاق ن ینیبه تکو عیتشر اسیق کهخودش مبطل است. به شرط آن
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 جلسه سیزدهم

 مرور بحث قبل 

بحث ما در ارتباط با فرمایشات حضرت امام)ره( بود و عرض شد که امام فرمایشات محقق نائینی را  

 نقد فرمودند اول بیان کردند و الان درصدد نقد فرمایش محقق نائینی هستند 

 بیان محقق نائینی 

نه جعل تشر و  دارد  امکان  او  در  تکوینی  نه جعل  که سببیت  بفرماید  نائینی می خواست  یعی محقق 

بخاطر آنکه سببیت یک مفهومی است که از ذات سبب انتزاع می شود و وقتی ذات سبب وجود پیدا 

بکند سببیت او یعنی ترشح مسبّب به شکل تکوینی اتفاق می افتد پس ما نمی توانیم برای ذات سبب 

 جعل سببیت کنیم این فرمایش محقق نائینی بود فرمودند 

الاضاف و  الرشح  عبارۀ عن  و سببیت  الرشح  هذا  و  المسبّب  تقتضی وجود  التی  السبب  بذات  القائمۀ  ه 

 الاضافۀ من لوازم الذات لایمکن ان تنالها ید الجعل التکوینی فضلا عن التشریعی 

 این فرمایش جناب محقق نائینی بود  
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 نقد فلسفی امام

انجام بدهیم که آیا    امام)ره( بیان فرمودند که اشکال این مطلب یک بحثی ما با ایشان در فلسفه باید

لوازم وجود مثل هم هستند؟ آیا سببیت به معنای مبدئیت است برای رشحه یا خود  لوازم ماهیت یا 

رشح و اضافه هست یا اینکه بین لوازم ماهیت و لوازم وجود تفاوتی وجود دارد در لوازم ماهیت ما  

وجود دارد که این مسئله در لوازم   نوعاً با مقولات متباینه سر و کار داریم و محمولات بالضمیمه ای

ای که محقق   امثله  و  تکوینی است  با حیث سببیت  ما  فلسفی  این بحث، بحث  نیست  اینگونه  وجود 

 نائینی بیان فرمودند خالی از اینگونه خلطها نیستند 

 نقد اصولی امام: خلط سببیت حقیقی و اعتباری 

در بحث اصولیمان عمده نکته ای که با محقق  منتها این بحث الان ربطی به بحث اصولی ما ندارد ما  

نائینی داریم این است که محقق نائینی نباید بین تکوین و تشریع قیاس بکند و قیاس تشریع به تکوین  

بلاوجه هست. در سببیت تکوینی حالا عرض شد چه ما سببیت تکوینی را به معنای مبدئیت افاضه  

ماهیت چنی  لوازم  معمولاً در  بدهیم که  را مطرح  قرار  اضافه  و  یا خود رشح  مبدئینی مطرح هست  ن 

فنی  های  بحث  اینها  که  مقولی  اضافه  اضافه،  نه  است  اشراقی  اضافه  اضافه،  یعنی  در وجود  که  کنیم 

فلسفی مسئله هست در تکوین اینگونه هست در تکوین ما یک واقعیتی داریم که یا مبدأ افاضه هست  

واقعیت تکوینی است و این انصافاً ید جعل تکوینی در آن    یا خود افاضه به معنای سببیت است این

امکان ندارد یعنی ما دو کار نمی کنیم یکی ذات سبب یکی سببیت سبب حالا با همان روال خودش و 

در  این  گیرد  می  تکوین شکل  متن  در  اشراقی  اضافات  و  مقولی  اضافات  در  که  روالی  کردم  عرض 
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ور هست و ما در تشریعیات هم واقعاً یک واقعیت داریم وقتی تکوین است اما آیا در تشریعیات اینط

می گوییم مثلاً عقد بیع سبب ملکیت است من در سبب یعنی عقد، ملکیت ترشح پیدا می کند و یک 

ترشحی مثل ترشحات تکوینی اتفاق می افتد یا وقتی می گویم عقد نکاح سبب زوجیت است زوجیت 

یا نکاح هست  از عقد  مترشح  معلوم  و    یک  تقنین های عقلائی  و در  و تشریعیات  اعتباریات  نه در 

ترشح   چنین  و  هست  مترشح  او  از  مسبب  که  باشم  داشته  سببی  یک  من  که  نیست  اینگونه  شرعی 

تکوینی اینجا معقول نیست چون رابطه واقعی و تکوینی وجود ندارد که یکی مبدئیت افاضه یا خود 

اتفاقی می افتد وقتی من می گویم عقید بیع سبب ملکیت    اضافه شود این در آنجا معنا ندارد پس چه

 است معنای سببیت عقد بیع از برای ملکیت چیست؟ 

 معنای سببیت در اعتباریات 

برای  یا سببیت صیغه طلاق  عقود  در  برای زوجیت  نکاح  عقد  معنای سببیت  یا  فرماید  می  امام)ره( 

ایقاع برای حریّت در  به چه  طلاق و رهایی یا صیغه »انت حرٌ«  اینها که سبب می شوند سببیت  ات 

را   تکوینی  بحث  آن  توانیم  نمی  ما  که  است  اینطوری  مسئله  موارد  اینگونه  در  فرماید  می  معناست؟ 

اعتبار  یک  حریّت  حقیقت  یا  حقیقت طلاق  یا  ملکیت  حقیقت  یا  زوجیت  حقیقت  کنیم چون  مطرح 

و معتبر است که آن را اعتبار می کند و    عقلائی است که این اعتبار عقلائی قائم به نفس معتبر است

اعتباری و قراردادی   امر  با مبانی تکوینی خودش. معتبر ما یک  امر تکوینی است  اعتبار کردن یک 

است برای همین نمی شود من برای این معتبر اعتباری که برای اعتبار کردنش البته یک منشأ تکوینی  

ارد در نفس مقنِّن وجود دارد بروم یک امر تکوینی در نفس مولا وجود دارد در نفس معتبر وجود د

 دیگر را درگیر کنم چنین چیزی معنا ندارد. لذا تعبیر بسیار زیبایی دارد که 
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فلایکون العقد مترشحا منه الملکیۀ او الزوجیۀ و التحریر مترشحا منه الحریۀ کما لاتکون فی العقود و  

 ببات الایقاعات خصوصیات بها تصیر منشأ لحقائق المس

 ما در عقود و ایقاعات یک رابطه تکوینی بین اسباب و مسبّبات نداریم چرا؟  

 اما عدم المنشئیۀ لامر حقیقی تکوینی فواضح 

 معلوم است که ارتباط تکوینی بین اینها برقرار نیست 

 اما عدم صیرورتها منشأ حقیقیا للاعتبار  

 آن اسباب منشأ حقیقی اعتبار هم نیستند چرا؟ 

 لاعتبارات القائم بنفس المنشأ او العقلاء او الشارع لها مناشئ تکوینیۀ  فلان ا

 تفاوت اعتبار و معتبرَ 

ما همیشه می  کردن که  اعتبار  منشأ تکوینی  به  برمی گردد  واقع  اعتبارات که در  مناشئ تکوینی آن 

ن مبانی محقق خوئی  گفتیم این نکته، نکته بسیار دقیقی است که امام دارد انجام می دهد. و ما در نقد آ

انشاء کردن اعتبار کردن و معتبَر و منشأ ما. معتبر  خیلی از آن استفاده می کردیم که فرق است بین 

یک امر قراردادی است اعتبار کردن او البته یک منشأ تکوینی در نفس مولا و معتبر وجود دارد باید 

بعد اعتبار   به یک چیزی شوق پیدا کند  امر تکوینی یک چیزی را تصور کند  اعتبار کردن یک  کند. 

است معتبر یک ادراک اعتباری است و قراردادی است . برای این اعتبار کردن مثل هر فعل تکوینی ما  

مناشئ حقیقی در نفس مولا داریم. وجود مناشئ حقیقی در نفس مولا برای اعتبار کردن یا برای انشاء  

د با اعتبار کردن به عنوان یک فعل واقعی و حقیقی مولا  کردن با معتبَر ما ارتباط تکوینی ایجاد نمی کن
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مثل هر فعل خارجی دیگر. اینجا اعتبار کردن یک حیث دارد معتبر کردن یک حیث دیگر دارد البته  

در اینگونه جاها تا معتبر بوجود نیاید کار نفس تمام نمی شود یعنی نفس با معتبَر هم کار می کند اما 

 تکوینی با نفس پیدا می کند نخیر، اعتبار کردن است که مناشئ حقیقی دارد.  نه اینکه معتبَر ارتباط 

انشاء کردن دارم یک   بنابراین تعبیر بسیار زیبای ایشان این است که من یک اعتبار کردن دارم یک 

من   کردنش  اعتبار  برای  اعتباری  ادراک  آن  است  اعتباری  ادراک  یک  معتبر  آن  دارم  منشأ  و  معتبر 

در نفس مولا دارم هیچ کدام از این مناشئ حقیقی در نفس مولا ربطی به سبب ندارد   مناشئ حقیقی

است. حریّت   اعتباری  ادراک  زوجیت یک  است.  اعتباری  ادراک  یک  ملکیت  نیست  اینطوری  اصلاً 

اعتبار   دارد.  مولا  نفس  در  حقیقی  منشأ  که  است  کار  ملکیت یک  اعتبار  است.  اعتباری  ادراک  یک 

ست که منشأ حقیقی در نفس مولا دارد یعنی مولا برای اینکه اعتبار بکند این اعتبار  حریّت یک کار ا

کردن یک فعلی است که مثلاً مولا آنجا فاعل بالقصد است در فاعل بالقصد حتماً غایتی وجود دارد  

برای این فعل قصدی. هیچ اشکال ندارد. خوب دقت کنید این نکته، نکته بسیار دقیق و ظریفی است. 

 ذا ایشان تعبیر می کند که من اینجا بین اسباب و مسببّات نه رابطه تکوینی دارم که این معلوم است ل

اما عدم المنشئیۀ لامر حقیقی تکوینی فواضح و اما عدم صیرورتها منشأ حقیقیا للاعتبار نه معتبَر فلأن  

م به نفس منشئ هستند در واقع الاعتبارات القائم بنفس المنشئ او العقلاء او الشارع اعتباراتی که قائ

احکامی که حالت شخصی پیدا می کنند یا قائمند به اینکه معتبَری به نام عقلاء دارند در آن حیث های 

لها  اینجا  دارد مثل عقلاء  قانونی  اعتبار کردنهایش حیثیت  این  اینکه شارع هم  بنابر  یا شارع  قانونی 

چرا؟ چون اعتبار کردن یک امر تکوینی و اما فاعل    مناشئ تکوینیۀ اعتبار کردن منشأ تکوینی دارد

آنجا فاعل بالقصد است و این فاعل بالقصد قطعاً باید چیزی را تصور کند چیزی را تصدیق کند شوق 

پیدا کند اعتبار بکند ولی وقتی اعتبار می کند خود آن معتبَر یک ادراک اعتباری است. پس این اعتبار  



 

 )علیه السلام( مدرسه فقهی امیرالمؤمنین         24
 

آیا منشأ تکوینی آن عقود و ایقاعات است یا خود عقود و ایقاعات هم  کردن منشأ تکوینی دارد ولی  

 معتبرهایی هستند که شارع آنها را اعتبار می کند عقلاء آنها را اعتبار می کنند  

 لاتکون العقود و الایقاعات اسبابا لتکونها فی النفس 

 این تعبیر خیلی تعبیر انصافاً زیبا و دقیقی است.

 عقود و ایقاعات مناشئ تکوینی اعتبار کردن مصوبات نیستند چرا؟ 

بل هی عبارۀ بلکه عقود و ایقاعات هم اعتباراتی هستند عند العقلاء که عقلاء تازه آنها را هم اعتبار  

می کنند. حالا آنها را چطور اعتبار می کنند؟ عقلاء اعتبار می کنند که این عقد مثلاً موضوعی است  

ار دیگرش لذا خود موضوع قراردادن عقد یک اعتبار عقلائی است. به موضوع قراردادن عقد برای اعتب

کنم   ملکیت  اعتبار  کنند که من وقتی می خواهم  اعتبار می  به عقد. عقلا  بخشیدن  می گویند سببیت 

ادراک  یک  ملکیت  خود  دهم.  می  انجام  بیع  عقد  مثلاً  نام  به  موضوعی  فضای  در  را  مکلیت  اعتبار 

اری است با مناشئ تکوینی در اعتبار کردن ملکیت. خود عقد یک اعتبار عقلائی است با مناشئ اعتب

که   ملکیت  نام  به  دیگری  اعتبار  برای  است  موضوع  است  اعتبار  یک  که  عقد  آن  خودش.  تکوینی 

ا  هرکدام از این اعتبارات، اعتبار کردنشان مناشئ تکوینی در نفس مولا دارد یا در نفس عقلاء دارد ی

 در نفس شارع دارد.  

. یک امر تکوینی است از فاعل بالقصد، از معتبر جدا می 1پس سیستم بسیار دقیق اعتبار کردن را که  

. اعتبار کردن در ناحیه 3. برای اعتبار کردن، همه جا ما مناشئ تکوینی در نفس معتبِر داریم  2کنیم.  

اینک برای  موضوعی  کند  می  را  عقد  و  افتد  می  اتفاق  این  عقد  و  شود  اعتبار  فضا  آن  در  ملکیت  ه 

موضوعیتی که عقد برای اعتبار ملکیت دارد جعل سببیت می گوییم. ما به عقد، سببیت می گوییم یعنی  



 

 )علیه السلام( مدرسه فقهی امیرالمؤمنین         25
 

عقد را اعتبارش می کنیم موضوع ملکیت. لذا تعبیر ایشان این است که پس ما حواسمان باشد در همه  

مناشئ تکوینی در همه معتبرات ما در اعتبار کردن   اعتبارات نفس مولا مناشئ تکوینی داریم و این

 وجود دارد بنابراین سببیت خودش یک اعتبار عقلائی است. 

پس سببیت للامور التشریعیۀ و الاعتبارات العقلائیۀ انما هی سببیت به این معناست که ما یک چیزی  

او کردن  اعتبار  این  به  دیگرمان  اعتبار  برای  موضوع  کنیم  می  اعتبار  کردن    را  اعتبار  برای  موضوع 

دیگرمان سببیت می گوییم. سببیت یک امر اعتباری است یعنی موضوعیت دادن به این اعتبار برای 

 اعتبار دیگر.  

مع   طالق  هی  الزوجۀ  قول  جعل  اذا  المشرع  فالمقنن  للاعتبار  موضوعا  شیء  جعل  أن  عبارۀ  هی  بل 

 شرائط المقرر فی قانونه سببا لرفع علقۀ الزوجیۀ 

قتی شارع می آید می گوید انتِ طالق سبب طلاق است یعنی سبب رفع علقه زوجیت است معنایش  و

طالق  انت  که  است  این  معنایش  نخیر،  دارد  او  از  تکوینی  ترشح  زوجیت  علقه  رفع  که  نیست  این 

موضوع برای اعتبار طلاق است. وقتی به انت طالق موضوعیت می دهد برای اعتبار طلاق آن موقع  

به   برای یک  من  اعتبار  یک  کردن  موضوع  اینجا  گویم. پس  می  سببیت  دادن جعل  موضوعیت  این 

اعتبار دیگر معنایش جعل سببیت است. این معنای سببیت است. وقتی می گوید مثلاً بعتُ و قبلتُ یا  

تحقق   برای  کند  می  پیدا  سببیت  اشتریت  و  بعت  یعنی  است  ملکیت  برای  موضوع  اشتریتُ  و  بعتُ 

موضوع اعتبار ملکیت است. ملکیت یک اعتبار قائم به نفس معتبِر است بعت و اشتریت  ملکیت چون  

اعتباراتی هستند قائم به نفس معتبِر. موضوع قرار گرفتن اینها برای اعتبار دیگر هم اعتباری است قائم 

می   به نفس معتبر به آن می گوییم جعل سببیت. پس من می توانم بعت و اشتریت را اعتبار کنم اما
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اعتبار  برای  دادم  قرار  موضوع  اگر  ملکیت  اعتبار  برای  ندهم  قرار  موضوع  را  اشتریت  و  بعت  توانم 

 ملکیت می گویم جعل سببیت کردم. 

 سه اعتبار و سه معتبر در سببیت اعتباری 

اعتبار   اعتباری  هر  کنند.  پیاده  را  سازمان  این  اعتبارات  همه  در  خواهند  می  سازمان  این  با  ایشان 

اما    کردنش اعتبار است.  این  بالقصد  معتبِر فاعل  آنجا  با مناشئ تکوینی چون  امر تکوینی است  یک 

 معتبرش یک امر اعتباری است. معتبرها را باید تفکیک کنیم.  

عقد معتبر است ملکیت معتبر است موضوع قرار گرفتن عقد برای ملکیت یک معتبر دیگر است اسم 

فر ایشان می  لذا  است.  این آن جعل سببیت  اعتباری  امور  و در  امور عقلائی  معنای سببیت در  ماید 

است. حالا شارع می تواند جعل سببیت نکند؟ بله می تواند جعل سببیت نکند. می تواند یک اعتبار 

بکند بعد یک اعتبار دیگر را عقیب اعتبار دیگر انجام بدهد بدون جعل موضوعیت. اما این نوع اعتبار 

خصی. اگر بخواهد به شکل قانون این را درست کند قانون کردنش به این کردن می شود اعتبارات ش

است که به این موضوعیت بدهد تا دیگر همه جا این اتفاق بیفتد. لذا ایشان با این دقت می خواهند 

بفرمایند من می توانم اعتبار عقد کنم می توانم اعتبار ایقاع کنم می توانم اعتبار ملکیت کنم می توانم  

بر اعتبار اعتبا ر زوجیت کنم می توانم اعتبار طلاق کنم می توانم اعتبار حریت کنم می توانم علاوه 

 عقد و اعتبار ملکیت، 

 تناسب اعتبار موضوعیت با جعل قانون

 اعتبار کنم موضوعیت عقد را برای ملکیت به این می گویم جعل سببیت.  
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م ببینم کدام نوع اعتبار کردن اقرب است به بعد ایشان می فرماید اگر اینطوری شد حالا من می خواه

اعتبار  کنم که هروقت تو می خواهی  تعریف  قانونی  یعنی یک چارچوب  قانون؟ سببیت دادن.  جعل 

ملکیت کنی ملکیت را در فضای این موضوع اعتبار کن. تا از حالت اعتبار شخصی با مناشئ شخصی 

 خارج شوم. ایشان تعبیر خوبی دارند

اذا جعل قول الزوجۀ هی طالق مع الشرائط المقرر فی قانونه سببا لرفع علقۀ الزوجیۀ   فالمقنن المشرع

العقد و رفع   الشرائط موضوعا لاعتبار فسخ  الکلام مع  الی صیرورۀ هذا  یرجع لشارع و تشریع شارع 

له علقۀ الزوجیۀ و لاجل نفوذه فی الامۀ یصیر نافذا فقبل جعل قول الزوج سببا لحل العقد لایکون قو

موضوعا  و  سببا  یصیر  له  السببیۀ  جعل  بعد  و  المقنن  الشارع  لانفاذ  موضوعا  و  له  سببا  طالق  انت 

 لاعتباره القانونی  

نمی خواهد یک چارچوبی بدهد با اینکه اهل موضوعیت چارچوب می دهد می گوید همیشه ملکیت 

در ظرف بعت و اشتریت شکل می گیرد. نه صرفاً یک چیزی عقیب یک چیز دیگر می آید که هیچ 

این   به  کند  ایجاد  قراردادی  ارتباط  دوتا  این  بین  اینکه  برای  باشند  نداشته  هم  با  قراردادی  ارتباط 

ضوعیت می دهد. پس همیشه حریّت بعد از انت حر ، انتی حرا مثلاً درمی آید. همیشه طلاق بعد از مو

علقه   اعتبار  آن  خوردن  هم  به  موضوع  است  طلاق  موضوع  طالق  انتی  یعنی  آید  درمی  طالق  انتی 

زوجیت است موضوع به هم خوردن اعتبار مثلاً ملکیت در امه هست تا شارع چنین موضوعیتی به آن  

نداده چنین موضوعیتی وجود ندارد. وقتی شارع چنین موضوعیتی به آن داد آن موقع این می شود 

قانونی  چارچوب  آمده  معتبِر  اینکه  بخاطر  است  بعدی  اعتبار  آن  موضوع  بعدی.  اعتبار  آن  موضوع 

 برای معتبرش درست کرده. 
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قد لایکون قوله انت طالق سببا له لاجل نفوذه فی الامۀ یصیر نافذا فقبل جعل قول الزوج سببا لحل الع

القانونی المتبع  و موضوعا لانفاذ الشارع المقنن و بعد جعل السببیۀ له یصیر سببا و موضوعا لاعتباره 

 فی امته و قومه من غیر تحقق رشح و افاضۀ و خصوصیۀ فالسببیۀ من المجعولات التشریعیۀ 

برای   معتبری  یک  کردن  موضوع  یعنی  است  جعل  قابل  این سبیت  ندارد  اشکال  هیچ  دیگر.  معتبر 

اعتباری  امر  یک  خودش  این  دیگر  معتبر  برای  معتبری  یک  کردن  موضوع  است.  اعتباری  خودش 

 است. باید اعتبار شود تا اعتبار نشود چنین چیزی وجود ندارد.  

عقی المسببات  یجعل  ان  نکند  ایجاد  را  موضوعیت  این  تواند  می  البته  المقنن شارع  و  للشارع  ب  نعم 

الاسباب شارع می تواند اصلاً جعل موضوعیت نکند فقط بیاید عقیب اعتبار عقد، اعتبار ملکیت کند  

کند بدون  اعتبار رفع علقه زوجیت  انتی طالق  بدهد. می تواند عقیب  به عقد موضوعیت  اینکه  بدون 

آن را قانونی    اینکه به او موضوعیت بدهد. می تواند. اما اگر این کار را نکند قانون شکل نمی گیرد

این است شارع می تواند جعل سببیت   تعبیرشان  لذا  نیاورده  نکرده یعنی یک چارچوب کلی بوجود 

نکند یا جعل موضوعیت نکند بلکه صرفاً مسببات را عقیب اسباب اعتبار کند آنجا یک معتبری دارد  

ای ملکیت  نام  به  دارد  معتبری  نام طلاق یک  به  دارد  معتبری  نام حرّیت یک  این عقد به  را عقیب  ن 

انجام دهد. هیچ اشکال ندارد. می تواند عقیب این ایقاع انجام دهد هیچ اشکال ندارد. این معنایش این 

تواند   می  ولی  للمسببات  الاسباب  السببیۀ  نفس  یجعل  ان   ..... ممکن  و  نکرده  سببیت  که جعل  است 

اعتبار نمی شود مگر در چنین  جعل موضوعیت کند وقتی جعل موضوعیت کرد یعنی آن معتبر، معتبر  

 فضایی.  

 والثانی اقرب الی الاعتبار فی المجعولات القانونیۀ  
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می   این  است  تر  قانونی  این  باشد  دیگری  عقیب  یکی  نه صرفاً  کنم  موضوعیت  من جعل  یعنی  ثانی 

با   بخواهم  کنم  تصویر  را  تقنینی  نظام  و  کنم  تقنین  بخواهم  من  اگر  پس  بدهد  شکل  را  تقنین  تواند 

مجعولات قانونی کار کنم با جعل سببیت قانون بهتر شکل می گیرد دیگر همه می دانند چارچوب کلی  

بکند   تواند  می  کار  دوتا  نیست پس شارع  عقیب دیگری  یکی  مسبب. صرفاً  برای جعل  دارد  وجود 

جعل مقنِّن دوتا کار می تواند بکند منشئ دوتا کار می تواند بکند یکی جعل یکی عقیب دیگری بدون  

 موضوعیت یکی برای دیگری. این معنایش این است که جعل سببیت نکرده. 

یکی جعل سببیت به معنای موضوع کردن یکی برای دیگری. که اگر این کار را کرد من سه تا معتبر  

دارم خود عقد یک معتبر است مسبّب یعنی ملکیت یک معتبر است زوجیت یک معتبر است موضوع  

معتبر باز یک اعتبار دیگر است اسمش جعل سببیت است. من می توانم جعل    کردن این عقد برای آن 

سببیت کنم و جعل سببیت قانونی تر است چارچوبدارتر است تقنین را شکل می دهد. از حالت اینکه 

 دلبخواه افراد و اشخاص باشد و منشئی بیاید یک چیزی را عقیب دیگری انشاء بکند خارج می کند. 

ه( می خواهد بفرماید که اعتبار قانونی در تشریع و در روند تقنین عقلائی اقتضاء دارد بنابراین امام)ر

اقتضاء کند امکان جعل سببیت را من می توانم   امکان جعل سببیت را و اگر اعتبار قانونی در تقنین 

 جعل سببیت کنم هیچ اشکال ندارد. 

 دو فرض برای مبطلیت زیاده

 ن تحلیل خوب کار کند حالا به بحث خودمان برمی گردیم ایشان می فرماید اگر کسی با ای
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 انتزاع مبطلیت از زیاده 

بحث ما با محقق نائینی این بود که ما می توانیم تصویر زیاده کنیم و اگر تصویر زیاده کردیم براساس  

جامعمان انتزاع مبطلیت کنیم از زیاده بگوییم خود زیاده مبطل است چرا؟ بخاطر اینکه یک مفسده ای  

مرکب با آمدن  با آمدن زیاده بوجود می آید غالب بر مصلحتی که در آن مرکب هست و آن مصلحت  

 زیاد از بین می رود لذا زیاده مبطل است.  

 اعتبار سببیت برای زیاده 

می توانیم یک کار دیگر کنیم می توانیم برای این زیاده جعل مبطلیت کنیم یعنی زیاده را سبب ابطال  

کال قرار بدهیم هیچ اشکال ندارد. به این زیاده بگوییم تو سبب ابطالی یعنی موضوع ابطالی. هیچ اش

هیچ   زیاده.  کردن  موضوع  با  کنیم  خلل  اعتبار  یعنی  باشیم  داشته  بالزیادۀ  خلل  توانیم  می  لذا  ندارد 

اشکال ندارد. خوب دقت کنید چقدر این سازمان مرتب می شود. من می توانم مبطلیت را از زیاده 

بدهم قرار  ابطال  را سبب  زیاده  یعنی  بدهم  مبطلیت  زیاده  به  توانم  می  کنم.  قرار انتزاع  ابطال  . سبب 

 بدهم یعنی موضوع ابطال قرار بدهم لذا تعبیر قشنگی دارند  

ندارد. من می توانم جعل مبطلیت کنم می توانم   استقلالا هیچ اشکال  المبطلیۀ  للشارع جعل  أن  علی 

اعتبار خلل کنم بواسطه زیاده یعنی زیاده را موضوع خلل قرار بدهم هیچ اشکال ندارد. همینطور که 

 موضوع خلل است موضوع مبطلیت است زیاد هم بیاید موضوع قرار بگیرد هیچ اشکال ندارد.  نقیصه

فان التحقیق صحۀ جعل استقلالا فی الوضعیات مطلقا و توهم کون التشریع کالت..... که فرمایش محقق 

را باطل    نائینی است فلایعقل جعل السببیۀ و نحو السببیۀ مستقلا قدفرغنا عن بطلانه فی محله ما این

 کردیم.  
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 تعیین نوع اعتبار با توجه به لسان دلیل 

خلل   توانید  می  شما  گوید  می  من  به  دلیل  دلیل.  و  هستم  من  این  امام  زیبای  بسیار  تحلیل  این  با 

بالزیادۀ داشته باشید یعنی خللی که زیاده سبب آن هست. می توانید خلل بالنقیصۀ داشته باشید یعنی  

. کما اینکه می توانید خود زیاده را در مرکب اعتباری داشته باشید می خللی که نقیصه سببش هست

 توانید خود نقیصه را در مرکب اعتباری داشته باشید هیچ اشکالی ندارد. 

لذا ایشان می گوید با این تحلیل اصولی من فلو دل الدلیل علی ان الزیادۀ الرکوع در این مبحث قاعده 

جزء رکنی و جزء غیر رکنی نمی کند چون عرض کردم آنها تفاسیر   ما فعلاً هیچ فرقی برای ما بین

ابطلا است هیچ اشکال  الرکوع موجب  لسان دلیل است. و الان دارم می گویند زیادۀ  از روی  بعدی 

 ندارد. 

آمدن   و  بشرط لاست  رکوع  بگویم  خواهم  نمی  رکوع  زیاده  بله.  گوییم  می  به  اخذنا  للفساد  موجبا 

 ی کند تا نقیضه بشود نخیر.  دومی اولی را خراب م

فلو دل الدلیل علی ان الزیادۀ الرکوع موجبا للفساد اخذنا به من نوکر دلیل می شوم چون زیاده سبب 

 ابطال است

 و نستکشف منه ان الرکوع الزائد مزاحم لوجود الصلاۀ الصحیحۀ المشمولۀ 

لاۀ را از بین برده تزاحمی  متوجه می شویم که این رکوع زائد مفسده ای در آن هست که مصلحت ص

 بوجود آمده



 

 )علیه السلام( مدرسه فقهی امیرالمؤمنین         32
 

و بهذا المعنی تکون الزیادۀ مبطلۀ من زیاده را سبب ابطال قرار دادم هیچ اشکالی هم ندارد یعنی گفتم 

اعتباری  است  اعتبار  هم  زیاده  است  اعتبار  خللی. خلل  موضوع  تو  زیاده  ابطالی.  موضوع  تو  زیاده 

 موضوع اعتبار دیگر شده.  

 اعتبار است موضوعیت زیاده یک اعتبار است خلل یک اعتبار است. خود زیاده یک 

هیچ  است.  اعتبار  یک  ملکیت  برای  عقد  موضوعیت  است  اعتبا  یک  ملکیت  است  اعتبار  یک  عقد 

اشکالی هم ندارد. و این اقرب به اعتبار قانونی است و ایشان می خواهد بگوید اگر اینگونه شد شما  

 نا کنید حتی در رکوع.  لاتعاد را بهتر می توانید مع

 ظاهر لسان دلیل، موضوعیت دادن به زیاده 

شما چرا نمی خواهید اصول را در خدمت لسان دلیل قرار بدهید چرا دلیل را خراب می کنید دلیل می  

یا  مثلاً.  بودنش  به شرط عمدی  واجب غیررکنی  زیاده  یا  رکنی  زیاده  است. حالا  مبطل  زیاده  گوید 

سجدتی السهو لکل زیادۀ و نقیصۀ« یعنی تو زیاده را علاج کن با سجده سهو    دلیل می گوید »فاسجد

یعنی زیاده مثلاً سهوی خلل قابل علاج ایجاد کرده لذا تو آن را با سجده سهو علاجش کن. پس زیاده  

سهوی مثلاً سبب خلل است موضوع خلل است تو چرا دلیل را خراب می کنی وقتی دلیل می گوید 

وع خلل است منتها خلل قابل جبران یا زیاده عمدی موضوع خلل است ولی خلل  زیاده سهوی موض

غیرقابل جبران یا زیاده رکنی ولو سهویش موضوع خلل غیرقابل جبران است شما دلیل دارد به شما  

می گوید زیاده موضوع خلل است. یعنی زیاده سبب بطلان است. نوکر دلیل هستیم اگر دلیل دلالت  

 اده سبب است سببیت آن را اخذ می کنیم.  کرد بر اینکه زی 
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بنابراین امام)ره( این سازمان را درست می کند و این تمام توضیح ماست برای تبیین عبارات بسیار 

 ارزشمند ایشان در مقدمه  

 خلل به زیاده و نقیصه شرط در عبارات امام

خلل به شرائط را باید چه   البته عرض کردم فقط ما یک بحثی با امام)ره( داریم در مورد شرائط که

کار کنیم اگر جامع ما شرط را درست نکند. ببینیم می توانیم اینجا مسئله خلل در شرائط را درست 

کنیم یعنی در شرط نقیصه داشته باشیم در شرط زیاده داشته باشید بعد در شرط، خلل بالزیاده داشته  

روال امام)ره( در ارتباط با این نکته به کجا برمی باشیم نداشته باشیم توضیح این می ماند تا بعد ببینیم  

امام هست چون   در جامع  که  ای  نکته  آن  به  توجه  با  مورد شرائط  در  کرد  که عرض خواهم  گردد 

عرض کردم بعضی از اعزّه سر درس دوره اول ما اصرار داشتند که این نکته، نکته درستی است ولی 

برا این  امام نسبت داد  به  این را  فقه توضیح نمی شود  امام را در  ی خودتان هست. حالا ما عبارت 

برای کل  اینجا درست می کند و می خواهد یک جامعی را  امام دارد  ببینیم بالاخره آنچه که  بدهیم 

زیادۀ و نقیصۀ درست کند اگر بخواهد در خلل جامعی داشته باشد برای کل زیادۀ و نقیصۀ باید شرایط 

ما ظاهر عبا نظر  به  بگیرد.  امام را  از  بالاخره حالا  را بحث خواهیم کرد.  این  که  این است  امام  رت 

 باشد یا نتیجه تحقیقات امام باشد که باید به آن تصریح شود این نکته تکمیلش می آید.

باز   نروید  بار  زیر  را  امام  بنده  مطالب  اگر شما  بفرماید  خواهد  می  امام  که  ماند  می  باقی  نکته  یک 

ید یعنی نمی توانید خلل به زیاده را به عدم برگردانید که این هم بحث خودتان دچار مشکل می شو

 . بعدی ماست که با امام پی خواهیم گرفت 
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 جلسه چهاردهم

 مرور بحث قبل 

بحث ما در ارتباط با فرمایشات حضرت امام)ره( بود و بحث به اینجا رسید که امام فرمودند اگر ما 

توانستیم مسئله خلل را بالزیاده با تصویری که ارائه کردیم هم زیاده را توانستیم در ماهیت مأموربه  

از باب اینکه جعل   تصویر کنیم و هم بطلان به سبب زیاده را از باب جعل انتزاعی بودن بطلان و یا

سببیت برای بطلان کردیم با توضیحاتی که داده شد اگر این مسیر ما درست شد که الحمدلله، اخذ به  

ظاهر روایات امکان دارد و ظاهر روایات ما خلل بالزیاده را در جزء رکنی یا در جزء واجب یا اصلاً  

جبران بکنیم با سجده سهو تبیین می  خلل بالزیاده را در جزء سهوی که جزء سهوی زائد را ما باید  

 کند.  

 بررسی دیدگاه محقق خوئی و محقق حائری

بروند و   آقایان می خواهند  را که  آیا مسیری  بکنیم  را تصویر  بالزیاده  نتوانستیم مسئله خلل  اگر  اما 

این   آیا  فرمایند  می  امام  داشت  وجود  خوئی  محقق  و  حائری  محقق  فرمایشات  در  کردید  ملاحظه 

 مسیر درستی است یا مسیر غلطی است؟ مسیر، 
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 بازگشت زیاده به نقیصه در دیدگاه محقق خوئی و حائری 

ایشان می فرماید که اینها می خواهند از طریق اشتراط عدم حالا یا اینکه مثلاً بگویند آن جزء بشرط 

زئی لا اخذ شده. چون بشرط لا اخذ شده پس عدم زیاده در جزئیت جزء شرط شده. لذا اگر یک ج

عمداً دو مرتبه تکرار شود نتیجه می گیریم که پس آن فرد اول باطل شده چون شرطش که عدم تعدد 

بوده رعایت نشده. و این معنایش این است که این عمل دچار نقیصه هست یعنی جزئش را ندارد. پس  

ن به این است که زیاده را به نقیصه را برگرداندند و زیاده را وقتی به نقیصه برمی گردانند بازگشت آ

عدم را یعنی حیث شرط لائی را قید می کنند در جزئیت اجزاء سابقه. اگر این کار را خواستند بکنند 

 و روال به این شکل شد این درست است یا غلط است؟  

 نقد این تحلیل: استحاله جزئیت یا شرطیت عدم 

ان می فرماید بخاطر اینکه ما نمی  امام می فرماید این غلط است. خود این مسیر ناتمام است چرا؟ ایش

یا  مأموربه هست  بگوییم عدم جزء  توانیم  نمی  ما  قائل شویم.  یا جزئیت  برای عدم، شرطیت  توانیم 

عدم شرط مأموربه هست یا حالا از باب اینکه تقید به عدم را شرط یکی از اجزاء وجودی مأموربه  

ن کار را کرد. چرا نمی شود؟ بخاطر اینکه ما با قرار بدهیم یا خود عدم را جزء قرار بدهیم نمی شود ای

عدم نمی توانیم کار کنیم حتی عرفاً چون عدم، لاشیء هست و ما برای لاشیء نمی توانیم شرطیت یا  

جزئیت قرار بدهیم. در یک شیء وجودی، لاشیء را نمی شود شرط یا جزء آن شیء دید بلکه اصلاً  

توانیم عدم نمی  ما  نیست  معقول  نمی   تصور عدم  کنیم  را تصور  نتوانستیم عدم  وقتی  کنیم.  را تصور 

توانیم به عدم اشاره کنیم عدم خارجی و عدم واقعی، نه قابل تصور است نه قابل اشاره است. وقتی  
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نشد عدم را تصور کرد و نشد به عدم اشاره کرد آن موقع نمی شود برای عدم حکمی قائل شد چون  

است. وقتی نتوانیم برای عدم، حکمی قائل شویم دیگر خودبخود  هر حکمی نوعی اشاره کردن به عدم  

گفتیم چون   را  قانون  نمی شود؟  ندارد. چرا  امکان  است  که حکم  عدم  یا جزء شدن  عدم  قید شدن 

با شیء   و  موجود  با  ما  دارد.  شیئیت  همیشه  می شود  تصور  که  آنچه  لذا  نیست  تصور  قابل  لاشیء 

خودش یک موجودی است که آن مفهوم عدم، موجود است و به    همیشه کار می کنیم. لذا مفهوم عدم،

که   فرماید  می  ایشان  بنابراین  مطلقا.  کنید  کار  با عدم  توانید  نمی  کرده شما  پیدا  واقعیت  شایع  حمل 

هرچه که شما در ذهن حاضر می کنید یک موجود به حمل شایع هست. مفهوم عدم یک عنوانی است 

ل شایع، موجودیت پیدا کرده و چیزی که به حمل شایع موجودیت  که وجود ذهنی پیدا کرده و به حم

پیدا می کند راه کار کردن با او بسته است. حالا تعبیر امام تعبیر زیبایی است این تعبیر را ملاحظه کنید  

 تا ادامه بحث. 

ند یا از باب و قد یقال ان البطلان بالزیادۀ حیث لایعقل چون اینها نتوانستند بطلان بالزیاده را تصویر کن

اینکه خود زیاده را نتوانستند تصویر کنند یا از باب اینکه سببیت را اعتباری ندانستند از باب قیاس 

تشریع به تکوین که قبلاً گفته شد. وقتی که بطلان به سبب زیاده را نتوانستند تعقل کند فلابد لابد است  

له را برگردانیم به اشتراط عدم که عرض کردم  از اینکه ان یرجع الی اشتراط العدم ناگزیریم ما که مسئ

 حیث بشرط لائی باشد در مأموربه در آن جزء مثلاً.  

 فیکون البطلان لاجل النقیصۀ که قبلاً بیانش از زبان محقق خوئی و محقق حائری مفصلاً گذشت 

تواند   و فیه أن العدم لایعقل ان یکون شرطا عدم نمی تواند شرط باشد و لا جزءا چون لاشیء نمی

 شرط شیء قرار بگیرد. نمی تواند جزئی در شیء قرار بگیرد. دخالت لاشیء در شیء معنا ندارد.  
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حالا ترقی می کنند می گویند بطور کلی اصلاً بل لایعقل تصوره بلکه ما نمی توانیم عدم را تصور کنیم  

 .  و الاشارۀ الیه و بعد بخواهیم با آن عدم تصور شده اشاره به آن کنیم نخیر 

با  المفهوم من  الذهنی علی  الموجود  إنما یقع علی  العدم  الی  العدم و الاشارۀ  و کل ما وقع من تصور 

 مفهوم دارم کار می کنم و مفهوم، موجود ذهنی است.  

پس من با یک مفهوم که موجود ذهنی است دارم کار می کنم یا با عنوان عدم به تعبیر دقیقتر بگویید 

 م با معنونش نسبت طبیعی و فرد نیست نسبت عنوان و معنون است  عنوان عدم یعنی نسبت عد

 أو عنوان العدم الموجود بالحمل الشائع  

حالا این أو هم بخاطر دقت تعبیر به عنوان است چون اگر کسی وجود ذهنی را منحصر کرد به وجود 

ز باب این است ماهیات، برای عدم دیگر نمی شود گفت وجود ذهنی دارد بلکه باید بگوییم وجودش ا

که معنونی دارد. حالا دوستانی که در فلسفه هستند ملاحظه می کنند امام)ره( با چه دقتی دارند این  

 تعابیر را به کار می برند دیگر تفصیل این در فلسفه هست ما اینجا خیلی معطل نشویم.  

و دارم با این عنوان،  علی أیّ حال من با عنوان عدم دارم کار می کنم یک عنوانی را در ذهن آوردم  

این عنوان را تصور می کنم که یک واقعیت ذهنی است و به این عنوان اشاره می کنم و لذا به حمل 

 شایع همیشه آنچه که به ذهن من آمده یک واقعیت است یک موجود ذهنی است. 

ب اشارۀً کار کرد،  یا  با عدم، تصوراً  نتیجه می گیرد حالا که نمی شود  امام  نابراین دیگر نمی بنابراین 

شود عدم را قید چیزی قرار داد. شما وقتی می خواهی آن را قید چیزی قرار دهی داری به آن حکم 

می کنی به آن اشاره می کنی. اصلاً نمی تواند بیاید تا به آن اشاره کنی و به هرچه اشاره کردی با یک 

 کار کنی.   موجودی داری کار می کنی تو با عدم به معنای واقعی نمی توانی
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 پرهیز از خلط مصداق و مفهوم 

را  برای عدم  اشتراط خارجی  دارد  امام  کرد.  و مصداق  مفهوم  نباید خلط  اینجا  کنید  می  و ملاحظه 

انکار می کند لذا آن مفهومی که شما در ذهن آوردید، مفهوم موجودی است. الان فرض بر این است  

کا  ذهنی  هو  بما  ذهنی  مفهوم  با  نمی خواهم  من  واقع  که  متن  در  است. می خواهم  موجود  که  کنم  ر 

خارجی، عدم را شرط کنم. امام می گوید نمی توانی عدم را شرط کنی. آنچه در ذهن تو آمده و داری 

با آن کار می کنی، یک عدم به حمل اولی، مفهوم عدم، یک واقعیت به حمل شایع هست و این عدم به 

دم باشد و واقعیت خارجی عدم را شرط یا جزء بکند.  حمل اولی نمی تواند مرآت واقعیت خارجی ع

چون ما الان می خواهیم به حسب واقع خارجی، عدم را شرط چیزی قرار بدهیم به شکلی که وقتی 

دومی می آید بخاطر اینکه شرط خارجیش محقق نشده. امام می فرمایند پس بنابراین شما نمی توانی 

 ار کنی  با عدم کار کنی. اگر نتوانستی با عدم ک

فلو کان البطلان من ناحیۀ الزیادۀ غیرمعقول بنابراین اگر بطلان از ناحیه زیادت معقول نبود با همان دو 

مسیری که رفتیم چه بطلان را انتزاعی کنیم چه مبطلیت را اعتباری کنیم با همان روال خودمان، اگر 

فی   الواردۀ  الاخبار  طرح  ان  فلامحیص  نکردید  قبول  ما  از  را  مجبورید  این  شما  موقع  آن  الزیادۀ 

اخباری را که برای زیاده، خلل بالزیاده را تصویی می کند با همان توضیحاتی که جلسه گذشته داده 

 شد شما آن را طرحش کنید. 

نه  الوجه  بذاک  کنید و تأویلش کنید بوجه آخر لا  بر خلاف ظاهرش  أو تأویلها بوجه آخر یا حمل 

ند به اینکه مثلاً رکوع بشرط لا هست یا تشهد بشرط لا هست از سومی اینکه ببری بگویی اینها ناظر
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در یک نماز چهار رکعتی. یا به شرط لا هست از دومی در نماز دو رکعتی. نمی شود. آن راه تأویل به  

 شرط لائی که بازگشت آن به اشتراط عدم است راه غلط و غیرمعقولی است. 

ضح امتناعا منه بخاطر اینکه شما می خواهی بگویی جعل سببیت  فان اشتراط العدم و التقیید بالعدم او

عدم،  اشتراط  باشد  غیرمعقول  سببیت،  جعل  اگر  است.  تر  غیرممکن  عدم،  اشتراط  ندارد،  امکان 

غیرمعقولتر است. وضوح امتناعی که در اشتراط عدم هست از وضوح امتناعی که در جعل سببیّت یا 

ست این بدتر است. یا تصویر زیاده که عرض کردند بتوانم در  جعل مبطلیت برای این زیاده مطرح ه

که   امر  قطع  با  هست  مأموربه  مصداق  در  زیاده  این  بگویم  و  کنم  زیاده  تصویر  مأموربه  ماهیت 

یا غیرمعقول  بودن تصویر زیاده  بخاطر غیرمعقول  دارید  واقع  در  بنابراین شما  دادند.  را  توضیحاتش 

ز باب اینکه جعل سببیت را غیرمعقول می دانید یک توجیه غیرمعقول  بودن جعل مبطلیت برای زیاده ا

تری مرتکب می شوید. توجیه غیرمعقولتر شما این است که می خواهید عدم را شرط قرار دهید. این  

خیلی غیرمعقولتر است نمی توانید عدم واقعی را شرط در جایی قرار بدهید چون هرچه را تصور می  

 نید امر موجودی است ولو به وجود عنوانی با توضیحی که دادند. کنید و با آن کار می ک

 معنای عبارت »عدم المانع، جزء من اجزاء العلة التامة« 

ان قلت: پس چرا مشهور می گویند عدم المانع، جزء اجزاء علت تامّه هست و در مقام بیان در فلسفه 

المانع هست. پس کأنّ مقتضی را که تصویر  گفته می شود که علت تامه مرکب از مقتضی، شرط و عدم  

 می کنند بعد یک شرط وجودی دارند یک شرط عدمی. چرا این کار را می کنند؟
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امام)ره( می گوید نه، اصلاً این کلام صوری ای هست و نمی شود عدم المانع را جزء اجزاء علت تامه 

عدمی قائل شد. آن اصلاً قابل  دانست و نمی شود برای علت تامه، علاوه بر شرایط وجودی، شرایط  

 تصویر نیست.  

من  لابد  و  کلام صوری  التامۀ  العلۀ  أجزاء  من  العلۀ  اجزاء  من  المانع  عدم  أن  من  المعروف  هو  ما  و 

 تأویله ان صدر أن من لاتحتمل فیه الغفلۀ 

ود که اگر عدم المانع را جزء اجزاء علت تامّه از یک حکیمی مثل ملاصدرا یا مثلاً ملاهادی صادر ش

اینها غفلتشان در این بحث های فلسفی خیلی عقلائی نیست بگوییم اینها از این قانون روشن فلسفی 

غافلند. اگر از اینها مثل ملاصدرا و ملاهادی یک چنین کلامی صادر شد ما باید این را توجیه کنیم و 

   الا نمی شود ما برای عدم اشتراطی قائل شویم و با عدم اینطوری کار کنیم.

 معنای عدم المانع در ضد خاص

در   امام)ره(  از  مفصل  بحث  این  باز  از ضد،  نهی  اقتضاء  بشیء  امر  مباحث  آن  در  دانند  می  دوستان 

اصول آمده که وقتی ما می گوییم امر به شیء دلالت می کند بر نهی از ضد، آنها می گویند این ضد یا 

بعد هست  خاص  ضد  یا  هست.  ترک  عام،  ضد  که  هست  عام  مسلک    ضد  یک  خاص  ضد  برای 

مقدمیت قائلند. یک مسلک تلازم قائلند. در مسلک مقدمیت می آیند این را می گویند که عدم ضد  

جزء مقدمات است از باب عدم المانع. آنجا اینطوری بحث می کنند. مثلاً می گویند اگر من خواستم  

ست، عدم اکل می شود جزء  مأموربه یعنی صلاۀ محقق شود، عدم أکل چون أکل مانع تخصص صلاۀ ا

مقدمات تحقق صلاۀ از باب اینکه عدم المانع جزء مقدمات است بنابراین آنها  در مسلک مقدمیت می  
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گویند چون عدم اکل از مقدمات است و مقدمه واجب، واجب است عدم اکل واجب است. وقتی عدم 

یعنی حرمت اکل را    اکل واجب شد می گویند وجوب عدم اکل، حرمت ضد عامش را درست می کند

که ترک عدم اکل است یعنی حرمت اکل. آنها یک چنین مسیری را آنجا در علم اصول داریم. در آنجا  

امام)ره( باز یک بحث بسیار زیبایی در همین فضا ارائه می کنند که ما آنجا نمی توانیم عدم المانع را  

زاحم بین دو امر وجودی اتفاق افتاده نه  جزء مقدمات بدانیم. آنجا در واقع بازگشتش به این است که ت

اینکه عدمی جزء مقدمات تحقق وجودی واقع می شود. آنجا یک بحث بسیار زیبایی در فلسفه مطرح  

که   بحث کردند  این را خیلی خوب  بزرگانی مثل محقق اصفهانی)ره(  و  توانید  نمی  می شود که شما 

حم وجوب مأموربه می دانم آیا از باب تزاحم یک  آنجا باید این عدم الاکل را که من وجود اکل را مزا

با یک امر وجودی دیگر است یا از باب این است که عدمی شرط در تحقق موجودی   امر وجودی 

واقع می شود. آنها توجیه دقیقی که می کنند همین توجیهی است که امام اینجا در بحث زیاده آوردند 

که   دارید  واقع در زیاد شما یک وجودی  تزاحم دو  که در  و  با وجود دیگر است  مزاحم  این وجود 

مثلاً   مثل  کأنّ  دربیاید  توضیح درست  این  اگر  دیگری.  در  یکی  اشتراط عدم  نه  افتاده  اتفاق  مقتضی 

دیواری است که دوتا نقاش می خواهند در این دیوار دوتا رنگ ایجاد کنند. نقاش اول یک مقتضی 

حم دوتا اقتضا در ارتباط با این واقعیت مطرح هست و  است نقاش دوم یک مقتضی است. در واقع تزا 

غلبه با آن مقتضایی است که مقتضی آن قوّت بیشتری دارد نه اینکه عدم آمد شرط در جای دیگری  

که   کنیم  می  مطرح  بعداً  را  عبارت  از  تکه  یک  شد  لازم  اگر  حالا  کند  رحمت  را  ایشان  خدا  شده. 

لذا اینجا در فقه خیلی بالاشاره ولی با دقت مطرح و روشن عبارت ایشان اینجا خیلی روشن دربیاید  

می کنند می گوید اینجا اینطوری نیست که شما بگویید عدم شرط شده و عدم جزء مقدمات است تا 

بعد بحث کنید که آیا مقدمه واجب، واجب است یا نه یا اگر مقدمه واجب واجب شد عدم اکل واجب  

این  نه  اینکه اکل یک واقعیتی وجودی است شود بعد خود اکل محرم شود  طوری نیست چرا؟ بخاطر 
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صلاۀ هم یک واقعیت وجودی است این می شود بطلان از باب اینکه یک تزاحمی واقع شده بین یک 

با یک فعل وجودی یعنی صلاۀ بعد این تزاحم سبب شده مفسده ای در این   فعل وجودی یعنی اکل 

صلاۀ محقق نشود این بازگشتش به این نیست که اینجا  تزاحم اتفاق بیفتد که مصلحت فعل وجودی  

عدمی شرط شده برای اینکه ما مثال را خیلی فلسفی نکنیم که از بحثمان دور شویم بنده مثال اصولی 

 فقهی گفتیم بزنیم که برای دوستان روشن شود. 

 امام می خواهد بفرماید که 

تامّۀ و اگر معروف و مشهور شده که عدم مانع از و ما هو المعروف من أن عدم المانع من أجزاء العلۀ ال 

 اجزاء علت تامه هست این کلام صوری این یک کلام صوری است.  

احتمال   که  از کسی  اگر  الغفلۀ  فیه  عمن لاتحتمل  إن صدر  کرد  تأویلش  را  این  باید  تأویله  من  لابد 

ملا یا  صدرا  مثل  قوی  حکیم  یک  مثلاً  شود  صادر  شود  نمی  داده  او  در  را غفلت  این  بیایند  هادی 

بگویند باید این را توجیه کنیم که این لابد من تأویله تأویلش به این است که عرض کردم که یکی از 

راههای تأویل این مطلب که آن آقایان در بحث حرمت ضد خاص در نقد مسلک مقدمیت بیان می  

یم برای عدم و بگوییم عدم کنند این است که آنجا مسئله ما اینطوری نیست که ما مقدمیتی قائل شو

المانع جزء مقدمات قرار گرفته. نه آنجا نمی توانیم این کار را بکنیم ما نمی توانیم   اکل از باب عدم 

مقدمیتی قائل شویم و واقعاً تصویر مقدمیت در آنجا تصویر غلطی است نمی شود با حیث مقدمیت کار  

دمه چیزی قرار داد یا عدم واقعی را مؤخره ی کرد چون عدم مقدمه نیست. نمی شود عدم واقعی را مق

چیزی قرار داد چنین تصویری در عدم امکان ندارد. اگر چنین تصویری در عدم امکان نداشته باشد 

باید مسئله را برگردانیم به این نکته که عرض کردم ما ناگزیریم آنجا این توجیه را داشته باشیم و لذا 
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چه در نقد مسلک تلازم خیلی مفصل آنجا کار می کنند که یکی آقایان چه در نقد مسلک مقدمیت و  

 از کارها همین نکته هست 

 بیان مظفر در اصول فقه در باب عدم ضد خاص

و لذا اگر دوستان خاطرشان باشد حتی در اصول فقه این مطلب به یک شکل خاصی آمد که در دلیل 

لک المقدمیۀ را خلاصته دعوا أن دومی که برای حرمت ضد خاص یعنی حرمت اکل می آوردند، مس

الصلاۀ و   لفعل  المتقدم یکون ترک الأکل مقدمتا  المثال  المأموربه و فی  لفعل  الخاص مقدمۀ  ترک ضد 

مقدمۀ الواجب واجبۀ فیجب ترک ضد الخاص و اذا وجب ترک الاکل حرم اکله ای ترک ترک الاکل  

رک ترک الاکل فان معناه حرمۀ فعله لان  لأن الأمر بشیء یقتضی عن النهی عن ضد العام و اذا حرم ت

 النفی النفی اثبات فیکون الضد الخاص منهی عنه  

 و خلاصه آنها حالا بعد بحث می کنند نقدهایی دارند یک نکته ای اینجا درست می شود 

 علی ان مسلک المقدمیۀ غیر صحیح من وجهین الآخرین  

 و آن وجه دومش که محل بحث ماست این است که  

أنّا لانسلم ان ترک ضد الخاص مقدمۀ لفعل المأموربه و هذه المقدمیۀ أعنی مقدمیۀ ضد الخاص لاتزال  

 مصارا للبحث عند المتأخرین حتی أصبحت من المسائل الدقیقۀ المطولۀ  

اینکه آیا ترک اکل از اجزاء علت تامه هست و یکی از اجزاء علت تامه، عدم المانع است و آیا عدم  

قدمیت پیدا کند؟ آنجا یک کار خیلی قشنگی که آقای مظفر کردند که خیلی خوب استفاده  می تواند م 
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کردند از رأی اساتید بزرگوارش در علم اصول، همین بحث است. ایشان می گویند البته ما آنجا نیازی  

لک  به این بحث نداریم چون ما نه ضد عام را محرّم می دانیم نه مقدمه واجب را واجب می دانیم. مس 

 مقدمیت مبتنی بر این دو اصل است که ما قبول نداریم

 ولکن لح........ مادۀ الشبهۀ لابأس بذکر خلاصۀ ما یرفع المقالطۀ فی دعوی المقدمیۀ ترک الضد چرا؟ 

فنقول إن المدعی لمقدمیۀ ترک الضد لضده تبتنی دعواه علی أن عدم الضد من باب عدم المانع بالنسبۀ  

ع بین الضدین ان لایمکن اجتماعهما معا و لا شک فی عدم المانع من المقدمات  الی ضد الآخر للتمان

لأنه من متممات العلۀ فإن العلۀ التامّۀ کما هو المعروف تتألف من المقتضی بعدم المانع فیتألف دلیله من 

 باب مقدمتین 

ع از مقدمات است  آنجا خیلی قشنگ این را تبیین می کند که در واقع این می خواهد بگوید عدم المان

لذا  نتیجه می گیرد که عدم ضد هم از مقدمات ضد دیگر است  المانع از مقدمات است  و وقتی عدم 

عدم اکل از مقدمات صلاۀ است. بعد ایشان می فرماید نه هذه الشبهۀ إنما نشأت من أخذ کلمۀ المانع 

را ملاحظه کنیم من نمی خواهم    مطلقا و تخیل أن لها معنی واحدا در استدلالشان که حالا بعد استدلال

خیلی طولش بدهم آنجا بعد به اینجا می رسانند که نه ما این را قبول نداریم چرا قبول نداریم؟ بخاطر 

اینکه ما دو نوع مانع داریم تمانع تارۀً معنایش این است که دو واقعیت هستند که اینها با هم جمع نمی 

ی هستند که دو اثر دارند که این دو اثر با هم یکجا جمع  شوند و تارۀ معنایش این است که دو مقتض

می   را  این  کنید(  ملاحظه  شما  دادم  آدرس  من  )که  برگرداندیم  را  مسئله  ما  اگر  شوند. خلاصه  نمی 

خواهیم برگردانیم به اینکه ما دو واقعیت وجودی داریم که این دو واقعیت وجودی، تزاحم در وجود  

م در وجود باشد معنایش این است که در واقع این نیست که عدم شرط  دارند و اگر این تزاحم، تزاح

شده باشد معنایش به حسب واقع، وجود یک تزاحم بین دو امر وجودی است که اگر برگردد به وجود  
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تزاحم بین دو امر وجودی، این همین تحلیلی است که ما در بحث زیاده داشتیم ارائه می کردیم که این  

ازگشتش به این است نه بازگشتش به مسئله عدم است که شما فکر کردید می توانید  به قول امام)ره( ب

با عدم بما هو عدم کار کنید. حالا آنجا یک بحث مفصلی در سازمان اصولی بحث ضد خاص هست  

که خیلی مهم هست چون اگر بازگشت این تحلیل در مسئله مقدمیت برگردد به تزاحم دو امر وجودی 

آن موقع مسلک تلازم را هم باید اصلاح کنیم چون عدم نه ملازم است نه مقدمه نه  نه مقدمیت عدم،  

مؤخره. خدا ایشان را رحمت کند انصافاً آنجا بحث های بسیار ارزشمندی ارائه می کنند که مرحوم  

آقای مطهری)ره( ما در بحث های خارج اصولمان نشان دادیم که چطور از دستاورد استادش حضرت  

د فلسفه غرب و فلسفه هگل خیلی خوب ایشان استفاده کرده که این قانون بسیار ارزشمند  امام در نق

را امام چطور آنجا از آن استفاده می کند. اینجا هم تعبیر ایشان این است که شما اگر یک جایی دیدید 

و ماحصل    که بگویند عدم الاکل مثلاً مقدمه هست از باب عدم المانع آن را باید تأویل و توجیه کنید

آن توجیه فنّی که می شود ارائه کرد به تزاحم دو امر وجودی برگردد که حالا بخشی از این مطلب را  

من عمداً عبارتش را از اصول فقه خدمت شما ارائه کردم که بدانید این را خواندید با آن کار کردید.  

قرار بدهم این راه بسته هست.  این برنمی گردد به اینکه من اشتراط عدم بکنم و عدم را جزء مقدمات  

دعب من هم در بحث های فقهی الان این نیست که اینجا خیلی طولش بدهم و طولانی کنم آدرسها را 

دادم و ما اینها را در بحث های اصولیمان در مسئله ضد گفتیم و نظر حضرت امام را. فقط خواستم 

من تأویله باید شما برگردانید این را تأویل    اجمالاً این را بدانید اینکه می فرمایند کلام صوری لابد

کنید و اگر تأویل کردید بازگشت نهایی آن به این است که نمی توانید با عدم کار کنید و نمی توانید  

عدم را مقدمه یا مؤخره یا جزء یا شرط قرار بدهید نمی توانید با عدم کار کنید. اگر نتوانستید با عدم  

 به این است  کار کنید آن موقع بازگشتش
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لذا اگر راه ما   با آن کار کنید.  المحض و العدم غیر معقول نمی توانید  للباطل  اثبات جزئیۀ یا شرطیۀ 

درست درآمد درست است اگر راه ما درست درنیامد شما مجبورید طرح ادله کنید و راهی را که آقای  

تتمه عبارتی هم دارند درباره    خوئی یا آقای حائری انجام دادند این راه، راه غلطی است. حالا یک

عدم مضاف اجازه بدهید مسئله عدم مضاف را در جلسه بعد اشاره کنیم که تقریباً فرمایش امام در این  

 . رابطه تمام شود 
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 جلسه پانزدهم

 مرور بحث قبل 

 لاشیئ بودن عدم 

 میر یفرمودند که ما ناگز  انیب  شانیحضرت امام)ره( بود و ا  اناتیو ب  شاتیما در ارتباط با فرما   بحث

وجود ندارد   ادهیدر ارتباط با خلل بواسطه ز   یکه مشکل  میریو بپذ  میمسلک خودمان را مبنا قرار بده

دخالت    ریاز مس  واند ت  ینم  م،یکه ما کرد  یلیرا با آن تحل  ادهیقبول نکند بطلان بواسطه ز  ی و اگر کس

مثل محقق   یبزرگوار  یکه قبلاً در عبارات فقها   ی حاتیاستفاده کند با توض  صه یعدم و بطلان لأجل نق

امام)ره( فرمودند که آن مس  یو محقق حائر  یخوئ   ی غلط است و مسدود است و کس  ریداده شد و 

عدم را   ای  میکن  یرا شرط م  عدم  میما دار  ریدر آن مس  نکهیتواند از آن استفاده کند چرا؟ بخاطر ا  ینم

م قرار  نم  میده  یجزء  و  است  غلط  عدم  دادن  قرار  جزء  و  دادن  قرار  عدم،    یبرا  میتوان  یو شرط 

به عدم اشاره    میعدم را تعقل کن  میتوان  یرا دادند. ما نم  حشی که توض  میقرار بده  یتی شرط  ای  تیجزئ

درباره مفهوم    میبر  یباب اعدام به کار م  رکه ما د  ی. و همه مطالبم یقائل شو  یعدم حکم  یو برا  میکن

موجود است ما در واقع    عیموجود است و مفهوم عدم چون به حمل شا   عیاست که به حمل شا  یعدم

 نه با عدم.  میبا وجود کار کرد 
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 معنای »عدم المانع من اجزاء العلة التامة«

دچار شبهه باشد که به   ی اگر کسشبهه را مطرح کردند که    نیکنند ا  میمطلب را تحک  نیا  نکهیا  یبعد برا

کلام، کلام    نی . ایکلامٌ صور  نیالمانع از اجزاء علت تامّه هست. امام)ره( فرمودند که ا  مما گفتند عد 

تأو  یصور من  و لابدّ  ا  لهیاست  بخاطر  نق  نیا  نکهیچرا؟  به  اگر  نق  ضیعدم  و  معنا  ضیبرگردد   یبه 

است و آنچه که سلب    ء ی است و لاش  یلیسلب تحص  ،یفلسف   ی به معنا  ضی مورد نظر باشد، نق  یفلسف 

است که من    رمعقولیغ  نی. بنابراردیعلت تامّه قرار بگ  یتواند جزء اجزا  یاست نم   ء یو لاش  یلیصتح

قائل باشم و بخواهم او    یاو اثر  یاست برا  یلیآنچه که سلب تحص  یو به معنا  ضینق  یعدم را به معنا

عدم به    یم و برایبا عدم کار بکن  میتوان  یبکنم. ما نم  یه معرفجزء از اجزاء علت تامّ  کیرا به عنوان  

 م یقائل شو  یثبوت یلی و سلب تحص ضیعنوان نق

 توضیح بیان محقق مظفر

انجام دادند و ما در    یاز تلامذه محقق اصفهان   یکه بعض   یرابطه عرض کردم که کار خوب  نیو در هم

ما    یمقدار را برا  نیبود که ا  نیا  میو از آن استفاده کرد   میبا آن آشنا شد  یسطوح هم تا حدّ  یدرسها

عدم   یبه کار بردند در بحث حرمت ضدّ خاص که کس ی ریتعب تیمسلک مقدم قدکردند که در ن ریتصو

عدم الأکل از اجزاء علت تامّه هست از باب عدم المانع    نکهیقرار بدهد از باب ا  ۀالأکل را مقدمه صلا

جزء مقدمات  نیعدم المانع از مقدمات است پس عدم الأکل هم که از اجزاء علت تامّه هست او چون 

بنا مقدم  نیبرااست.  مسلک  مقدم  یبرا  تیبراساس  الأکل،  بگو  یتیعدم  بعد  کنند  مقدمه    ندیدرست 
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عدمُ الأکل واجب است آن موقع ضدعامّ عدم الأکل که عدم عدم أکل است حرام باشد و    یعنیواجب  

 باشد که أکل حرام باشد.   نیاش ا جهینت

 تبیین مغالطه اشتراک لفظ

حدّ   نیرا در ا  یآنجا کار خوب  رمظف   یمثل مرحوم آقا  یاز تلامذه محقق اصفهان  یآنجا عرض شد بعض

فکر کرده عدم   یاست که کس  نی وجود دارد و آن مغالطه ا  یمغالطه ا  کی  نجایانجام دادند که در واقع ا

ا آخَر بخاطر  به ضدّ  نسبت  المانع هست  باب عدم  از  دارند    نیا  نکهیالضدّ  تمانع در وجود  با هم  دو 

صلا  یعنی و  نم  ۀ أکل  هم جمع  سف   یبا  ب  ،یاهیسو    یدیشوند.  و  نم  اضیسواد  جمع  هم  شوند    یبا 

ب  نیبنابرا از متمّمات    اضیعدم مثلاً سواد، مقدمه وجود  از مقدمات است و  است. و چون عدم مانع 

ا تامهّ، مرکب است مقتض  ندیگو  یمعروف است و معروف م  نیا  نکهیعلت تامّه هست کما  و    ی علت 

از باب عدم المانع است و عدم المانع    عدمکه    میریگ  یم  جهیعدم المانع و شرط، آن موقع ما نت الضدّ 

 م از مقدمات است. ه

برا  آنجا امام    نیا  یقبلاً عرض شد حالا  آنجا شاگردان محقق    یم  یادآوری  کیتکمله حضرت  کنم 

  ی م کجایاست. من  یاستدلال آمده مشترک لفظ نیکه در ا یمانع نیرا کردند که ا یبحث باًی تقر یاصفهان

است.    میگو المانع  عدم  باب  از  الضدّ  ا  میگو  یم   کجایعدم  است.  مقدمات  از  المانع  آمدند یعدم  نها 

مانع    ۀًدر وجود است تار  ۀًاست چون مانع تار  یمشترک لفظ  یو کبر   یگفتند که مانع در استدلال صغر

  یف  لائمانتیاست و لا  جتمعانی که لا  ینیزنند به همان ضدّ  یاست. مانع در وجود را مثال م  ریدر تأث

تأث مانع در  اما  ا  یگر ید  تیواقع  کی  یعنی  ری الوجودند.  با  اثرش  ن  تی اقعو  نیکه  نه    ستندیقابل جمع 

دارم که    ء یوقتها من دوتا ش  یگاه  نهایا  ری. لذا به تعب ستند یوجودشان با هم قابل اجتماع ن  نهایا  نکهیا
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دارند که    یاثر  کیدارم که هرکدام اقتضاء    یوقتها دوتا مقتض  یشوند. گاه  یدر وجود با هم جمع نم

 ندیاست و خواستند بگو  ریاز مانع در تأث  ریغ  وجودمانع در    نیشوند. بنابرا  یآن اثرها با هم جمع نم

که در واقع اقتضاء اثر    ی گرید  یداشت که آن اثر با مقتضا  یاثر  یمقتض  کی در ارتباط با بحث ما اگر  

آن    یشوند. ظرف وجود برا  یجمع نم  کجایاثر    نیجمع نبودند آن موقع آن اثر و ابود قابل    یگرید

 یبه کار م  نهایکه ا  یری شد به تعب  ینطوری. اگر اگرید  یکه اثرش غالب باشد بر اثر مقتض  ست یا  یمقتض

 ن یاست که اثر ا  نیحداکثر شرط ا  ایاست    یمقتض  نیا  یشرط اثرگذار  یبرند آن موقع عدم آن مقتض

 کباری  مییگو  یعدم المانع در وجود م  کباریچون ما    ندیگو  یغالب باشد. بعد م  یبر آن مقتض  یمقتض

آن موقع حدوسط تکرار نشده. اگر حد وسط تکرار نشده باشد   میکن  یبحث م  را  ریعدم المانع در تأث

ف  مین یبب  دیبا ا  کیکدام    ه ی در ما نحن  عدم   مییبگو  میخواه  یما م  ینعیمحل بحث ما هستند.    نهایاز 

عدم المانع در وجود است و آن که از اجزاء علت تامّه هست، عدم   یالضد از باب عدم المانع است ول

بنابرا  ریتأث  رالمانع د نم  نیاست.  مانع در وجود است را جزء    دیتوان  یشما  باب  از  که  را  الضد  عدم 

ا  یاجزا تامّه  تأث  دی بدان  یعلت  در  المانع  عدم  باب  از  المانعش  عدم  ا  ریکه  خواستند    ینطور یاست. 

 . ندیبگو

با اجزاء علت تامّه ما مثلاً    ندیخواستند بگو  نکهیا  خلاصه اقتضاء م  میدار  ینار   کیدر ارتباط    یکه 

را که در نار هست. آن موقع نبود   یکند ضدّ آن اقتضائ  یکه اقتضاء م  میدار  یبآ  کیرا،    یکند سوزندگ

در اجزاء علت تامهّ   هک  ی بتواند اثرش را حاکم و غالب بکند. لذا آن  یآن مقتض  نکهیماء از باب ا  نیا

المانع ف  المانع ف  ریالتأث  یآمده در واقع عدم  از مقدمات است چون جزء اجزاء    ریالتأث  یاست و عدم 

الوجود است. و خلاصه خواستند در اجزاء علت   ی در باب ضدها، عدم المانع ف  یعلت تامه هست ول

 یگر یاقتضاء د  گرید  یامر وجود  آندارد و    یکه اقتضائ  یامر وجود  کیتامّه مسئله را برگردانند به  
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  نها یکار کردند و تلامذه ا  یرا محقق اصفهان  نجا یشوند. تا ا  یجمع نم  کجایاقتضاها با هم    نیدارد و ا

 بکنند.  نیی مقدارِ مسئله را توانستند تب نیا  تیآنجا در مسلک مقدم

 تکمیل بیان محقق اصفهانی توسط امام

فامام نحن  ما  در  ا  هی )ره(  اصل  م  ن یاز  استفاده  خوب  ا  یمسئله  اصل  از  امام  انقدر   نیکنند.  مسئله 

 کنند که   یاستفاده م

 الوجودات  نیو التمانع ب اتیالمقتض ۀعن مزاحم قعبروا

عدم المانع از مقدمات است   م یگو  یم  یاست که من وقت  یمسئله حرف درست  نی اصل ا  دیفرما  یم  امام

اقتضاء م  یا  یمقتض  کی  میگو  یدر واقع دارم م   را.  یرطوبت  کیکند    یدارم به نام رطوبت، آب که 

م   ینار اقتضاء  که  سوزانندگ  یدارم  ا  یکند  واقع  نیرا.  باشند    یوجود   تیدوتا  ماء  و  نار  که 

دو   نی که ب  یاست و تزاحم  یوجود  تیدو واقع  نیتزاحم ب  نیشوند لذا ا  یبا هم جمع نم  شانیقتضاهاا

م  یوجود  تیواقع سبب  است  کار  ا  یدر  اثر  که  واقع  نیشود  لذا   کجای  یوجود   تیدو  نشود.  جمع 

تعب  نیکه ما در هم   دیفرما  یامام)ره( م که  ا  یقشنگ  ریبحث خودمان  عدم    ندی گو  یم  نکه یداشتند که 

ا  المانع هست  تامّه  علت  اجزاء  صور  نیاز  تأو  یکلام  من  مسلک    لهیلابد  بحث  آن  در  امام  خود 

نکته    نیهم به هم  لشیکردند که بنده جلسه گذشته عرض کردم و تأو   یتأول  نطوریرا هم  نیا  تیمقدم

التمانع ب  اتیالمقتض  ۀگردد عبروا عن مزاحم  یبرم   ت یعدو واق  نیوجود دارد ب  یالوجودات تمانع  نیو 

 یاقتضائ  یکیآب و نار. چرا تمانع وجود دارد؟ چون تزاحم دارند در تحقق. چون    نیب  یعنی  یوجود

کند به عدم    یم  ریتعب  نی شوند. از ا  یدوتا اقتضاها با هم جمع نم  نیدارد که ا یهم اقتضائ  ی کیدارد آن  
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اثرش   ،یآن مقتض  کهاست    یگر ید  یکه از اجزاء علت تامه هست نبود مقتض  یعدم المانع  یعنیالمانع  

  ی قیدق  ریتعب   ر، یتعب  نی. ایدو امر وجود   نیتزاحم ب  شانی ا  ری. به تعبستیاول ما قابل جمع ن  یبا مقتض

 است. 

قائلم نه، من در واقع دارم با    ریعدم تأث  یبرا  ایقائلم    تیعدم، جزئ   یکه من برا  ستین  نیا  شیمعنا  اما

 ک یمسئله که    نیکنند. منتها خود ا  ی با هم کار م  یدو امر وجود  نیکنم که ا  یکار م  یدو امر وجود

اثر  یاثر  یموجود با  باشد  داشته  تزاحم  اثر  آن  که  باشد  د  یداشته  موجود  اگر    ددار  گریکه   کیرا 

را خوب از آن    حیتوض  ن یکه اصل ا  یحال  نیامام در ع  یعنیکرد    ریاز آن تعب  یگرید  کطوریآمد    یکس

نکته را   ن یکردم ا یادآوریدارند که حالا چون من اصل مسئله را   یملاحظه ا کیکنند باز   یاستفاده م

 هم معلوم شود.  یاصفهان محقق و تلامذه  یمحقق اصفهان انیامام با ب انیهم اضافه کنم که فارق ب

 دقت در بیان محقق اصفهانی

 یمحل برا  تیضد از مصحّحات قابل  کی است که عدم    نی به ا  نی آمد گفت بازگشت ا  یکس  کی  اگر

  ک یخواهد    یدارم که م  یگفت آتش  میکرد  لیتحل  ینطوری هم  میباز آمد  یعنی است    گریقبول اثر ضد د

  د یایچوب درست درب   نی آتش بر ا  یاثرگذار  تیقابل  نی نباشد که ا  یآب  دیچوب بگذارد با  نیبر ا  یاثر

ا  چرا؟ اثر  نیچون  ا  ی آب  ا  یچوب م  نیبر  نم  نیگذارد که  ا  یاثر اجازه  بر    نیدهد  اثرش را  آتش 

کرد گفت عدم   لیتحل ینطوریرا ا نیآمد ا یکس کی اگر  یعنیچوب بگذارد و چوب را بسوزاند.  یرو

قابل مصححات  از  برا  ت یضد  است  د  یمحل  ضد  اگر یقبول  بخاطر  چرا؟  قابل  نکهی .  قبول    تیمحل، 

  ا ینباشد.    اضیب  یقبول سواد را ندارد الاّ وقت  تیمحل قابل  ایکه سواد نباشد    یرا ندارد الا وقت  اضیب

نار بر    نیچوب بگذارد اثر ا  نیبر ا  یخواهد اثر  ینار م  نیا  دیکه بنده به کار بردم بگو  یر یتعب  نیهم
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ماء نباشد چون   هک  ردی اثر را بپذ  نی کند که ا  یم  دایپ  تیچوب قابل  نیشود و ا  یمحقق م  یچوب وقت

چوب   نی رطوبت مانع تحقق و قبول اثر نار بر ا  ن ی گذارد و ا  یبه نام رطوبت را برچوب م  یماء اثر

  ریتعب   نی ا  باًی تقر  یاست چرا؟ محقق اصفهان  نیبازگشتش به ا  نی کرد و گفت ا  ریتعب  ینطور یاست. اگر ا

 بکار برده و فرموده   یۀالدر یۀرا در نها

ا  اتیالقابل  أن الملکات  اعدام  و  و الاضافات  الاستعدادات  برا  یو شئون  اتی ثیح   نهایو  امور   یهستند 

ا  یخارج اگر  برا  یو شئون  اتیث یح   نهایو  ا  ،یامور خارج  یبودند  تحقق  موقع    ی خارج  ءیش  نیآن 

 نیا  یبرامن    یمحقق اصفهان  ریآنجا وجود داشته باشد. به تعب  تیقابل  نیو ا  تیثیح  نیاست که ا  یوقت

  ن یکنم و ا  یدرست م  یوجود   تیثی ح  کیعدم ملکه،    نینسبت و اضافه و ا  نیا  یو قبول و برا  تیقابل

به   یچه زمان  تیقابل  نیدهد. ا  یم  تیخارج  ت،یقابل  نیکه به ا  یاست انتزاع  یمفهوم  یوجود  تیث یح

م ا  یوقت  د؟یآ  یوجود  نباشد.  مقتض  یوقت  تیقابل  نی آن ضد  که  ا  یاست  با  مزاحِم  اثر وجود   نیاثر 

 نداشته باشد. 

مامام ا  دیگو  ی)ره(  باز  ادی آ  یدرم  یحرف غلط  نینه  بازگشت  ا  نی.  به  برا  نیحرف  من  که   ی است 

برا  یدرست م   تیعدم، خارج نوع عدم ملکه و عدم مضاف درست م  یتیم، خارجعد  یکنم و    یاز 

  ی که مثلاً من م  میداشت  یبحث  کیکنم. در باب اعدام و عدم ملکه خاطرتان هست ما در اعدام ملکات  

بصر وجود داشته باشد   تیکه قابل  ییعدم بصر است در جا  ،یچون أعم  ستین  یأعم  وارید  نیا  میگو

 یتوانم به آن اعم  یبصر را ندارد لذا نم  تیقابل  وارید   نی ا  دیگو  یاست( م  نیا  یاصفهان  ی آقا  شی)فرما

که   ندیگو  یبصر وجود داشته باشد. آن موقع م  تی که قابل  ییشود عدم بصر در جا  یم  ی. اعممیبگو

 اد یکند لذا به ما    یم  یهست لذا صدق أعم   تیو قابل  تیشأن  ییعدم ملکه، عدم ملکه بصر است در جا

با بصر و عدم بصر. بصر و عدم بصر تقابل تناقض دارند چون  یبصر و أعم  نیدهند که فرق است ب  یم
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عدم و    یبراتقابلش با بصر، تقابل عدم و ملکه است که    یبصر است اما اعم  یلیعدم بصر، سلب تحص

 یلذا منسبت بدهم    ء یش  نی از وجود ملکه داشته باشم تا عدم ملکه را به ا  ی تی شأن  کی  دیملکه من با

 نسبت بدهم. دیتوانم عدم بصر را به ز

 نقد امام به بیان محقق اصفهانی: لاشیئیت عدم مضاف 

 ی فلسفه غن  ون یقم مد  هی را در حوزه علم  نیو ما ا  ییکه امام و علامه طباطبا یمهم  اریبس  اریبس  اشکال

به   دیتوان  یاست که شما نم  نینگاه دارند ا  نیبه ا  نها یکه ا  ی. اشکال بزرگمیبزرگوار هست   میدو حک  نیا

وجود  نیب نسبت  یامر  عدم  کن   یو  وقتدیبرقرار  شما  کن  دیخواه  ی م  دییآ  یم  ی.  کار  عدم  عدم    دیبا 

. موجبه دیرا موجبه معدوله کرد  هیقض  دیکن  ینسبت درست م  دیدار  یاست. وقت  یلیسلب تحص  ،یواقع

تعب  ایمعدوله   جاها  یر یبه  در  امام  خود  مب   ییکه  کار  سالب  یه  موجبه  آن  آن   ۀبرند  با  المحمول 

. شما  ست ین  ریپذ  تیئیو عدم، ش   دیده   یم  تیئیبه عدم، ش   دیاست که شما دار   ییدر جا   لاتشیتفص

خواهم درست کنم اگر عدم    یم  یموجبه معدوله ا  کی  دیعدم بصر و ز  نیکه من ب   دییبگو  دیتوان  ینم

را که اعدام مضاف    لیتحل  نیا  دیتوان  یاست و شما نم  یلیبصر، عدم بصر است. چون عدم، سلب تحص

  ی اعدام برقرار م  نیو ا  یخارج  یها  تیواقع  نیب  یو نسب  یاز وجود دارند و اضافات  یاست حضوض

ا لذا فارق بدیکن  لی و تحل  هیرا تجز   نیشود  ب  قیدق  اریبس  انی.  نکته    نیبه ا  یمحقق اصفهان  انیامام و 

در کار   یدو امر وجود  ن یب  یتمانع  کی  نکهیمشترکند در ا  انیدوتا ب  نی که ا  یحال  نی گردد در ع  یبرم

ا که  ب  نیاست  وجود  نی تمانع  امر  تزاحم  یدو  که  شده  مقتضیب  یسبب  دو  ب  ین   ی ول  دیایبوجود 

عدم    یدخالت قائل شوم چون اگر برا  شیبرا  تیکه من عدم را در تحقق قابل  ستین  نی بازگشتش به ا

قائل شدم در واقع به عدم، حضّ  ت،یدر تحقق قابل دادم و   تیاز وجود دادم به عدم خارج   یدخالت 
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را   یمحقق اصفهان شیآنجا فرما شانی است که ا نی ا شانی ا یبایز  اریبس ریندارد. لذا تعب تیعدم، خارج

  ندیفرما یبعد م کنند یذکر م

لا  هیف قابل  یخف یما  ف  یۀلأن  شئونه  من  غ  یالمحل  من  ش  ۀدخال  ریوجوده  قابل    هایف  ء یعدم  فالجسم 

للأب موصوفا  کان  و لا  ضی للسواد  برا  تیقابل  توقفیاو لا  از  عل  یجسم  الب  یسواد  عدم    اضیعدم  و 

   ست؟یسواد ن گرید دیآ یم اضیکه ب یوقت دییگو یحال اتصافه به اما چرا م یقبوله ف

 نقد بیان محقق مظفر

در هردو    نی وجود   نیتمانع ب  گریاست. به عبارت د  یقیحرف دق  یلیخ  نیا  نی الوجود   نیالتمانع ب   لأجل

استدلال آن  و  دارد  آقا  یقسم وجود  مرحوم  م  یکه  بگو  یمظفر  در وجود    نیضدّ  ندیخواستند  تمانع 

ب  یدارد نه، همه برم  ریدارند او تمانع در تأث  . اگر همه برگردند به  یدو امر وجود   نی گردند به تمانع 

تلامذه محقق   یعنیمظفر    یآقا   انیب  نی که شما در هم  یکیتفک  نیآن موقع ا  ، ی دو امر وجود  نی تمانع ب

ا  یاست. آنها م  یمسامحه دار   ک ی تفک  دیکن  یم  یاصفهان مانع از    یکی  میدوتا مانع دار  نجای گفتند ما 

 گفتند که   ی. مر یمانع از تأث یکیوجود، 

  نیالضد  نی الوجود و هو امتناع الاجتماع و هو المقصود من التمانع ب  یمنه التمانع ف  رادی  ۀالتمانع تار  أن

التمانع ف  رادی  یو أخر الوجود اذ   یف  نیالمتمانع  نیلأثر   نییالمقتض  نیب  کونی  یو هو الذ  ریالتأث  یمنه 

 ن ییأحد المقتض ریإلا لتأث رقابلیالمحل غ کونی

 یبرگردد بوجودها، اول یباشد که دوم نی به ا کیتفک   نینه، اگر بازگشت ا دی گو  یرا امام م کیتفک نیا

 که  ییو بگو یگرید  یساز باشد برا تیقابل یکیعدم   نکهیبرگردد به ا
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   تلائمانیالوجود و لا یف جتمعانیهما لا اذ

ب  ییبگو برا  یم  ت یقابل  اضیعدم  به محل  قابل  ایتحقق سواد    یدهد  به محل   یم  تیعدم سواد  دهد 

عدم   یاست که شما برا نی در واقع بازگشتش به ا  نی غلط است. ا  نیا دیگو ی . امام ماض یتحقق ب یبرا

 .  یاثر قائل شد

  مییاست که ما بگو  نیدقت را در قسم دوم قائلند که بازگشت به ا  نیا  نکهیا  نی امام)ره( در ع  خلاصه

آنجا کاملاً درست است اما در   نیا  ندیگو  ی مثل نار و آب که دو اثر متمانع دارند و م  میدار  ی دو مقتض

ب  نیب و  با  اض یسواد  آخرش  هستند  ضد  دوتا  که  هم  دیهم    یبرا  لیحلت   نی ا  یعنیبرگردد    نی به 

 نینار و آب، بازگشت ا  نیاز تمانع ب  دیکن  یرا شما جدا م  اضیسواد و ب  نینع بتما  نکهیهردوتاست نه ا

ا  ییجدا ب  نیبه  که  ب  نی بشود  و  ا  جادیا  تیقابل  یکی عدم    اض،یسواد  قوّه  امر   جادیکند  قوّه  نه،  کند 

است و   ی امر وجود  کی   تیاست و قابل  یبه عدم ندارد. اگر قوّه امر وجود  یربط   چیاست ه  یوجود

 ی برا  دیتوان  یاست. اگر شما نم  نیاست در هردو بازگشتش به ا  ینطور یعدم در آن دخالت ندارد ا

و آنچه را که   دینسبت بده  یز یو به چ  دیعدم را اضافه کن  دیتوان  یو نم  دی درست کن   تیعدم، خارج

باب اعدام کار  د با معلول در  یتوان  یو نم  دیاست که نسبت داد  یامر وجود  کیدر واقع    دینسبت داد

ا  دیکن که از    یدرست باشد، مطلب خوب  نی. اگر ادیندار  یلیجز سلب تحص   یو در باب اعدام چاره 

  ی م  قتریمطلب را دق  نیپله ا  کیبزرگوارش شروع شده امام    ذیخوب تلم  کیبا آن تفک  یمحقق اصفهان

از وجود قائل   ی، حضّعدم مضاف یبرا نهای ا دینبا ند یخواهند بگو یاست که م نیا ی کند دقتش هم برا

 است  یعال یلیدر مناهج خ شانیا ریشوند. تعب 

 عدم الضد  ی عل یۀلتوقف القابل لا
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 هستند   یتمانع دو امر وجود  نهایا

لاش  ۀضرور و  العدم  ف  کونیأن    مکنی لا  ء یأن  لا  یۀالقابل  ریتأث  یمصححا  الامور   کونیبل  شأن 

 و لامنتزعا منها  یۀالخارج

شود عدم   ینسبت داد. نم  یشد عدم را به امور خارج  ی. نمستین  یو عدم از شئون امور خارج  وجود

 انتزاع کرد.  یخارج تیواقع کیرا از 

ب  فما الوجود کلام مسامح  نهمیاشتهر  المضاف حضّا من  العدم لا  یمن أن للاعدام    کونیأن    مکنیلأن 

 مضافا 

 شود اضافه کرد و نسبت داد  یرا نم عدم

  هینه مضافه است نه مضافه ال هیلا مضافا ال و

ب  نیب  ۀالاضاف  و و  ف  نیالعدم  هو  إنما  ب  یالموجود  ب  نیظرف ضد  الوجود  و  و    نی العدم  العدم  العنوان 

 امر موجود است  کی جلسه قبل گفتند در ذهن  شانیالوجود که خود عنوان عدم ا

 د و الوجو ۀقیالعدم حق نیلاب

است نه   ینسبت، نسبت ذهن  نی است. ا  یامر وجود  کیاست و    یمفهوم ذهن  کیعدم خودش    عنوان

 .  ینسبت خارج

خواهند مسئله   یحضرت علامه هم وجود دارد. در آنجا که م  شاتیعبارت ارزشمند در فرما  نی ا  نیع

کنند که دوستان مراجعه کنند. بعد امام   یم  انیرا ب  ن یا  یعال  اریبس  هی اعاده معدوم را بحث کنند در نها 

 آورد  یآن را م نجایا
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  ۀقیمرادهم منه أن العدم حق  سیفل  ۀلسان أهل الفن أن عدم المانع من أجزاء العل  یما هو المعروف ف  و

جزئ له  و  قب  ء یللش  یۀإلا  من  ف  لیبل  مزاحم  ریالتعب  ی التسامح  عن  ب  اتیالمقتض  ۀتعبروا  تمانع   نیو 

 عدم المانع کذلکالوجودات بأن ال 

برا  یعنی ا  یامام  قائلند    یقانون  ن یچن   کی   میتقس  نیهردو قسم  عرض کردم شاگردان محقق    یعنیرا 

 یم  کیدارند تفک  یکه اقتضائات متمانع  نییالمقتض  ن یبا تمانع ب  نیالضد  نیتمانع ب  نیب  ندیآ  یم  یاصفهان

محل است    تیقابل  تممعدم، م  ی در اول  نکهیبخواهد برگردد به ا  کیتفک  نی: نه، اگر ادیگو  یکنند. امام م

ندارد ما با   تیندارد واقع  تیقانون است. عدم، خارج   کی تواند. همه    یهم نم  نی نه، ا  یدر دوم  یول

ب  عی که به حمل شا  میکن   یمفهوم عدم کار م   یمفهوم و وجود برقرار م  نی ا  نیموجود است نسبت را 

ا  یکه دو امر موجود م   میکن  ی لیعدم به سلب تحص  قتیاست در خارج، حق  ینسبت ذهن  نیشوند و 

مؤخر،   ایعدم را مقدم    دی توان  یشما نم  گرید  ردیمبنا قرار بگ  یلیعدم به سلب تحص  قتیاست و اگر حق

ست  ا  شانی ا  قیدق  اریبس  یمبنا  نی اش هم هم  شهی . و ردیملزوم قرار بده  ایلازم    ه،ی مضاف ال  ایمضاف  

عدم   نی و ا میده ینم تیمقدم لقاشود چون ما به عدم مط یخراب م تیاساس مسلک مقدم نیو بر هم

جا. عدم   چیه  ستیعدم، جزء اجزاء علت تامه ن  ستیاصلاً مقدمه ن  میرا کنار گذاشت  تشیمقدم  یرا وقت

مانع دو معنا دارد مانع   می من بگو  نکهیا  گریمؤخره اش باشد. د   یوجود  زیچ  کیکه    ستین  یمقدمه ا

باشد که عدم بخواهد کار بکند    نیاگر به ا  دوتابازگشت هر  ر،ینخ  ریدر وجود و مانع در اقتضاء و تأث

بودن افتاد اگر عدم از    ه یمضاف ال  ایافتاد اگر عدم از مضاف    تیکند. اگر عدم از مقدم  یعدم کار نم

است.    ایلازم   غلط  هم  تلازم  مسلک  افتاد  بودن  بگو   نکهیاملزوم  عدم    یکی  نیضدّ  میمن  با  ملازم 

ملازم با عدم    ۀحکم واحد داشته باشند لذا مثلاً وجود صلا  دیبا  ن یاست و متلازمند بعد متلازم  ی گرید

باب    ۀأکل است. وجود صلا از  أکل که واجب است  که واجب است عدم أکل هم واجب است. عدم 
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  ار یبس  یمبنا مبنا   نی. و استین  یزی . عدم، مقدمه چستین  یز ینه، عدم، ملازم چ  دیگو  یتلازم. امام م

تفص  یمهم که  از    لیاست  را  فرما  دیشو  ایخارج جو  دورسآن  فارغ  فرما  قیعم  ی شیو  با   ش یامام 

مظفر وجود دارد که    یمرحوم آقا   انیب  یفضل و حسن برا  نی هرچند ا  دیباشرا داشته    یمحقق اصفهان

چه. بازگشت    یعنی  یدو مقتض  نیتزاحم ب  میگرفت  ادیالجمله ما    ی ف  یعنیرا درست کردند    کیتفک  نیا

به    دیبا  ی. ولم یکن  یکار م  یما با تزاحم دو امر وجود   نکهیبرود سراغ ا  مهعدم المانع در اجزاء علت تا

 ی برنگردد برم  نی برگردد. چون اگر به ا  ن یبه ا  دی هم با  ن یبازگشت مسئله ضد   میمظفر عرض کن   یآقا

تواند اضافه   یو عدم تم  گریوجود ضد د  یمحل برا  تیضد در تحقق قابل  ک یگردد به دخالت عدم  

 است داشته باشد.   یامر وجود کیکه  تیشود انتزاع شود و دخالت در قابل

  لش یاستدلال محل اشکال است که عرض کردم تفص  نی در ا  کشان یمطلبشان ارزشمند است تفک  اصل

مسئله عبارت    نیانجام دادند براساس ا  یمهم  اری. امام کار بسدیشو  ایدرس خارج جو  یرا از بحث ها

 که  دیفرما ی عبارت جمع شود. امام م نیکه ا میامام را ادامه بده

الشرط  یۀلجزئا  اثبات غ  یۀ او  العدم  و  المحض  ش  رمعقولی للبال  ثبوت  قلت  إن شئت  فرع    ء یلش  ء یو 

 منه   یالاضاف یثبوت مثبت له و لاثبوت للعدم حت

 دیگو  یمثبت له محقق باشد. امام م ستیفرع ثبوت مثبت است لازم ن ء یلش  ء ی گفتند ثبوت ش یم آنها

 ی نسبت  میندارد که بخواه  یهردو محقق باشند و عدم تحقق خارج  دینه، اگر نسبت در خارج است با

دهم    ی دست من م  یکنم معدوله نسبت ذهن  یبا معدوله کار م  ی. و لذا من وقتمیدرست کن  نیاو و ا  نیب

 خارج امکان ندارد.  ء یعدم و ش  نی ب یچون نسبت خارج ینه نسبت خارج
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فرع ثبوت مثبت له را اجازه   ء ی لش  ء یثبوت ش  نی عدام المضاف حضا من الوجود امن أن للا  لیما ق  و

چون عبارت    میندار  یچاره ا  یاختصار البته با اعتذار ول  نی و هم  میما حق عبارت امام را ادا کن  میبده

ا و  مضافه  اعدام  سراغ  بردند  را  مسئله  امام  وجود   نیارزشمند  مضافه    یحضوض    تکملهاعدام 

من   نکهیحضرت امام)ره( مسئله دخالت ا  شیاساس با فرما  نیرا اشاره خواهم کرد و بر ا  حشیتوض

نکته   کیاست چون    یغلط  اریشود و خودش راه بس  یبرگردانم پرونده اش بسته م  صهیرا به نق  ادهیز

جلسه    ام  حی توض  نیعرض کنم إن شاءالله با ا  دیعقل و عرف در آن هست من عرفش را هم با  کیتفک

 . م یبحث را جمع کن  نیا یآت
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 جلسه شانزدهم 

 مرور بحث قبل 

بحث ما در ارتباط با فرمایشات حضرت امام)ره( بود ایشان فرمودند که آقایان نمی توانند با عدم کار  

بازگشتش   زیاده  به  بطلان  معنای  تا  برگردانند  عدم  اشتراط  به  را  بالزیادۀ  خلل  بطلان  مسئله  و  کنند 

به معنایی که عدم، لاشیء بطلان به نقیصه باشد با توضیحاتی که آقایان دادند به دلیل اینکه ما با عدم  

و بطلان محض است نمی توانیم کار کنیم و هر حکمی برای عدم حقیقی و عدم واقعی بخواهیم صادر 

کنیم و چیزی را بخواهیم به او نسبت بدهیم و بگوییم عدم اثری دارد عدم شرطیتی دارد یا عدم تقدّمی 

ا ز جهت عقلی و فنّی باطل است و نمی دارد یا عدم تأخری دارد یا عدم ملازم با چیزی است این 

شود این مسئله را با عنوان یک قانون قابل استفاده از آن استفاده کرد. ریشه آن هم به لاشیئیت عدم  

برمی گردد. بر همین اساس ما نمی توانیم برای عدم مضاف هم حضّی از وجود قائل شویم و بگوییم  

اینکه  که می شود عدم را به چیزی نسبت داد و اگر ما   عدم را به چیزی نسبت بدهیم تعبیر کنیم به 

عدم مضاف، حضّی از وجود دارد. نه این غلط است. من نمی توانم عدم بصر را به چیزی نسبت بدهم 

و بگویم اگر نسبتی بین عدم بصر و چیزی که شأنیت بصر را دارد وجود دارد و این نسبت سبب می 

م  و  تقابل عدم  نام  به  تقابلی  امکان  شود که من  این  بدهم  به عدم ملکه خارجیت  و  باشم  لکه داشته 

ندارد. اگر عدم، عدم است ما نسبتی در متن واقع بین عدم و هیچ چیز دیگری نخواهیم داشت و به  

همین دلیل از جهت عقلی و از جهت حکم ثبوتی برای عدم به هیچ وجه نمی شود ثبوتی قائل شد 

چه در عدم مضاف با مفهوم عدم داریم کار می کنیم و مفهوم   چرا؟ بخاطر اینکه ما چه در عدم مطلق،
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عدم به حمل شایع، یک واقعیت ذهنی است ولی واقع این مفهوم در خارج مطرح نیست و نمی توان 

 برای چیزی که واقعیت ندارد حکمی قائل شد 

 تفاوت سلب تحصیلی و ایجاب عدولی 

و ملاحظه کردید که ایشان هم با محقق اصفهانی و هم با محقق قوچانی از تلامذه آخوند و مدقّقین و  

می   امام  شوند.  قائل  رتبه  عدم،  برای  خواهند  می  آقایان  این  که  دارند  درگیری  امام  کفایه  محشّین 

ود بگویم مثلاً  فرماید این غلط است من نمی توانم بگویم نقیضین، وحدت رتبه دارند نمی شود. نمی ش

اگر  نقیضش هم در همان رتبه هست. من  امر وجودی که زمان و مکان و رتبه ای دارد  نقیض یک 

بخواهم برای نقیض به معنای واقعی، رتبه قائل شوم در واقع دارم با قضیه ای کار می کنم که موجبه  

واقعیت، دو واقعیت در    معدوله هست. در موجبه معدوله بله ما نسبت خارجی داریم و داریم برای این

خارج نسبت درست می کنیم. درحالیکه عدم خارجیت ندارد. که در واقع گزاره ما موجبه می شود. 

موجبه معدوله، موجبه هست و موجبه، حکایت از نسبت خارجی می کند و عدم خارجیت ندارد. من  

در چ ایشان  بسیار دقیق  تعبیر  با  و  بکنم  کار  با سلب تحصیلی  بخواهم  نشان  اگر  اصول  ندجای علم 

 دادیم یکی دوجا را که ملاحظه فرمودید ما نمی توانیم برای سلب تحصیلی که در فلسفه تعبیر می کنند  

 قدّمن سلب علی الحیثیۀ     حتی یعم عارض المهیۀ 

الماهیه یک   الماهیه را سلب کنم. لازم  من باید سلب را بر حیثیت مقدم کنم تا عارض مهیه را لازم 

امر وجودی است من   واقعیتی است که لازم ماهیت است و در رتبه ماهیت قرار می گیرد ولی یک 

نمی توانم عدم را بگونه ای قرار بدهم که معدوله از آن دربیاید. سلب تحصیلی باید بشوید و همه مقیَّد 
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کردم، دچار مشکل  کار  ایجاب عدولی  با  به جای سلب تحصیلی  من  اگر  ولی  بردارد.  را  قیودش  و 

العینین الأخری وقتی که یکی از دو عین بر  خ واهم شد و به تعبیر بسیار زیبای ایشان صدق احدی 

جایی صادق است این صدق باید مقابلش به شکل سلب تحصیلی قرار بگیرد تا نقیض تلقی شود نه به  

اینها بحث شده و دیگ فلسفه  آید که مفصل در  نقیضین لازم می  ارتفاع  الا  ایجاب عدولی و  ر  شکل 

 لازم نیست ما این مطالب را دوباره تکرار کنیم. 

بر این اساس اگر من برای واقعیت عدم، عدم را لاشیء تلقی کردم و به عدم، واقعیت خارجی ندادم و 

نسبتها را بین مفهوم عدم و مفاهیم دیگر در ذهن برقرار کردم آن موقع به تعبیر زیبای علامه طباطبایی 

خارجی بین عدم و ملکه ندارم. من نمی توانم نسبت خارجی درست کنم و    در بدایه و نهایه من نسبت 

اگر نتوانستم نسبت خارجی درست کنم، براساس دقتی که من باید در ارتباط با عدم داشته باشم باید 

عدم را از خارج جمع کنم. به تعبیر قشنگ علامه طباطبایی این معنایش این است که من اگر برای 

الماهیتی عدم، خارجیت قائ فیلسوف اصالۀ  الماهوی. حتی یک  نه اصالۀ  العدمی هستم  ل شوم اصالۀ 

هم برای عدم، خارجیت قائل نیست و لذا قانون »الماهیۀ من حیث هی لیست الا هی« را با این تعبیر  

دقیق به کار می برد که من سلب را لیست الماهیۀ من حیث هی الا هی بکار می برم. یعنی در رتبه  

اتیان ماهیت، نقیضین را جمع می کنم. جمع کردن نقیضین در رتبه ذات به معنای جمع کردن  ذات و ذ

تعبیر   به  بیاید.  پیش  نقیضین  ارتباط  و  که سلب تحصیلی درست شود  نیست  مراتب  همه  در  نقیضین 

بسیار دقیق اینها اگر کسی به عدم، خارجیت بدهد اصالۀ العدمی است نه اصالۀ الماهیتی. و فیلسوف  

صالۀ الماهیتیِ ما هم باز یک فیلسوف مشاّئی خوب می فهمد که در رتبه ذات و ذاتیاتِ ماهیت، فقط ا

جنس و فصل داریم نه وجود داریم نه عدم داریم. عدم را در رتبه ذات برمی دارد نه در همه مراتب. و 
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ایجاب عدول برمی دارد یک بحث مفهومی است یعنی در واقع  یِ در رتبه عدمی را که در رتبه ذات 

 ذات را آن هم به شکل مفهومی دارد با آن کار می کند.

توانم   می  مطلق  عدم  به  نه  من  کرد  عرض  که  همانطور  ایشان  فرمایش  این  براساس  حال  ایّ  علی 

خارجیت بدهم، نه می توانم این لاشیء خارجی را که شیئیتی ندارد در خارج به چیزی نسبت بدهم. 

 له، مفهوم که به واقعیت خارجی کاری ندارد. من اگر با مفهوم کار کردم ب 

این تعابیر بسیار ارزشمند ایشان است و در چندین جای از اصول ایشان از این مبنا خیلی خوب دفاع  

می کند و عرض کردم مسلک مقدمیت به این دلیل باطل است. مسلک تلازم به این دلیل باطل است. 

إن لله تعالی فی کل  واقعۀ حکما یشترک فیه الجاهل و    آقایان از یک قاعده ای استفاده می کنند که

 العالم  

می خواهند برای عدم، حکمی درست کنند ایشان می گوید نه. اینکه فی کل واقعۀ به عدم، واقع اطلاق  

نمی شود. نمی شود گفت عدم به عنوان لاشیء خارجی، واقع است پس باید حکمی داشته باشد تا من  

ا از این قانون  نه مقدم است، نه مؤخر بخواهم  ستفاده کنم. نخیر امکان ندارد. لاشیء نه ملازم است، 

 است، نه واقعه هست نه حکمی دارد.  

 تبیین لاشیئیت عرفی عدم

اینطور هست عرفاً ممکن است   بگوییم عقلاً  نباید  ما  تبیین می کنند  ایشان که  این فرمایش  براساس 

می گوید باز نه. عرف می فهمد بطلان اصالۀ العدم را.    عدم مضاف، حضّی از وجود داشته باشد. ایشان

عرف می فهمد که عدم خارجیت ندارد. عرف می فهمد که کجا من با مفهوم عدم می توانم کار کنم و 
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مفهوم عدم دارای واقعیتی نیست تا من بخواهم برای او واقعیتی قائل شوم. لذا در اثر ارزشمندشان در  

 خلل تعبیری دارند  

 ل من أن للاعدم المضاف حضا من الوجود کلام ظاهری و ما قی

للعدم حضا منه اگر   أن  من نمی توانم بگویم عدم مضاف، حضّی از وجود است این لایتنابه إن ارید 

کسی واقعاً بخواهد به عدم خارجیت بدهد و برای این عدم خارجی، نسبتی با وجود قائل شود. نخیر  

فهمد. عرف هم با عنوان عدم کار می کند عرف هم می فهمد که    این امکان ندارد. عرف هم این را می

ما نمی توانیم اصالۀ  بفرمایند که  این آقایان می خواهند  لذا  ندارد و  این عنوان عدم، معنون خارجی 

توانیم   نمی  ما  بدهیم  نسبت  به عرف  را  توانیم خارجیت عدم  نمی  ما  بدهیم  نسبت  به عرف  را  العدم 

شیء را عرفی بدانیم و بگوییم عرف آمده برای لاشیء شیئیت قائل شده.    وجود نسبت بین لاشیء و

بعد اگر اینطور شد که ما نه عقلاً نه عرفاً نتوانستیم با عدم کار کنیم و شش هم برمی گردد به همین  

با دقت ترسیم می کنند حالا آنجا که احکام، احکام عقلی است که شکی در آن  نکته ای که آقایان 

نقیضین، مثل سلب نیست بحثی   اجتماع  ندارد چون احکام، احکام عقلی هستند و احکام عقلی مثل 

نقیضین در رتبه ذات که بازگشتش به ارتفاع دو امر وجودی در رتبه ذات است که نه وجود داریم نه 

کاملاً   که  است  عقلی  که  آنجا  نیست  نقیضین  ارتفاع  به  قطعاً  بازگشتش  و  نداریم  ذات  رتبه  در  عدم 

 روشن است. مطلب 
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 تفکیک عرف بین مفهوم عدم و واقع عدم

آنجا که می خواهند آقایان عدم و خارجیت عدم را عرفی کنند ایشان می فرماید نه این را هم عرف 

واقع عدم،   و  مفهوم عدم  بین  قشنگ  بلکه  ندارد  داند عدم، خارجیت  می  که  کرده  کار  با عدم  آنقدر 

مفهوم عدم و مفاهیم دیگر برقرار می کنیم با مفاهیم خارجی  عرف تفکیک می کند. بین نسبتی که ما با

عدم کاملاً تفکیک می کنند. به عبارت دیگر اعتقاد این آقایان این است که این تفکیک بین عنوان و 

معنون و اینکه من معنونات را چه در معانی حرفی چه در معنای عدم بشناسم این را عرف می شناسد.  

عرفی ندانیم. نخیر ما می توانیم بگوییم که عرف می فهمد وقتی من یک قضیه   ما نمی توانیم این را

تشکیل می دهم اگر با مفهوم کار کنم، مفهوم اسمی است. اگر با معنون این مفهوم کار کنم یک جایی  

مفهوم، حرفی است یکجا این مفهوم، معنونی ندارد مثل عدم. این عرف است عرف این را می فهمد.  

د که الحرف لایخبر عنه مفهومش عرف است ولی صدق لایخبر عنه بواسطه معنونِ این عرف می فهم

عنوان است. این را عرف در قضیه خوب تشخیص می دهد با آن کار می کند. عرف می فهمد که العدمُ  

لایخبر عنه معنایش این است که در حال اخبار از مفهوم عدم هستیم و نسبت را با مفهوم عدم برقرار 

م اما معنون این عنوان بخاطر لاشیئی قابل اخبار نیست شیئیتی ندارد. اینها را آقایان اعتقاد دارند کردی

که عرف اینها را می فهمد و ما نمی توانیم برای عدم مضاف له حض من الوجود از مسامحی عرفی  

محض. عرف کاملاً استفاده کنیم. نخیر عرف کاملاً معنون العدم لایخبر عنه العدم لاشیء العدم بطلان  

این قضایان را تشخیص می دهد تطبیق می کند و این دقت عرفی هم کافی است برای آنکه من حیث  

با مفهوم همراه هست و واقع، نسبت   اگر کار کردم نسبت  با مفهوم  اینکه من  باشم.  لاشیئی را داشته 

نجا که مسئله عقلی است ندارد را می خواهند بگویند هم عقل خوب با آن کار می کند و عرض کردم آ
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کاملاً مسئله روشن است هم عرف. و لذا این تعبیر قشنگی که ایشان به کار بردند ناظر به این است  

 فرمودند 

الیه و کل ما وقع من تصوره و  العدم لایعقل ان یکون شرطا و لا جزأ بل و لایعقل تصوره بل اشارۀ 

ا الذهنی ای  الموجود  انما یقع عدی  الیه  اینها را می خواهند بگویند الاشارۀ  العدم  لمفهومی ای عنوان 

 عرف با اینها کار می کند ای العنوان العدم الموجود بالحمل الشائع  

 بنابراین اینها می خواهند بگویند این مطلبی که ما داریم می گوییم هم عقلی است هم عرفی است. 

 مواردی از استفاده از لاشیئیت عقلی عدم

ه بحث های عقلی محض را پیاده می کنیم مثل مباحث عدم المانع از اجزاء علت  عقلی در مواردی ک

تامه هست. که این را به تزاحم وجودات برگرداندیم. عقلی آنجا که بخواهیم برای عدم، دخالتی در  

نمی   قابلیتها  و  و خارجی هستند  واقعی  موجودات  قابلیتها  نخیر،  گوییم  می  قائل شویم  قابل  قابلیت 

ا عدم خارجی ارتباط پیدا بکنند این امکان ندارد. و لذا به محقق اصفهانی اشکال می کنیم که توانند ب

شما نباید به این قابلیات و استعدادات و اضافات و و اعدام ملکات یک حکم قائل شوید. قابلیات و 

در اعدام استعدادات حتی اضافات، نسبت های وجودی اینها له نحو وجود بخلاف الاعدام الملکات ما  

ملکات، برای ملکه تحقق داریم اما برای عدم ملکه تحقق نداریم. اگر بخواهیم عدم را لازم قرار بدهیم 

ارتفاع   بدهیم که  باید حواسمان را  بیاییم قاعده سلب در رتبه ذات را مطرح کنیم  بدهیم  ملزوم قرار 

 نقضین پیش نیاید آن بحث را عقلی، فنّی کار می کنیم. 
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 ن عدمکار با عنوا

باید   کنیم  کار  عدم  عنوان  با  خواهیم  می  کنیم  نمی  کار  فلسفی  و  فنّی  های  بحث  و  عقل  با  که  آنجا 

حواسمان را بدهیم که ما وقتی با عنوان عدم کار می کنیم دقیقاً مثل مواردی که با عنوان حرف کار 

رد طرف نسبت است می کنیم. عرف این را می فهمد که من مفهومی دارم آن مفهوم، اسم است نسبت دا

را عرف   این  ندارد  واقعیت خارجی  که  دارم  معنونی  است.  نسبت  است طرف  اسم  ذهنی  مفهوم  ولی 

قشنگ با آن کار می کند ایشان می فرماید اگر من اینها را درست خوب مسلط شوم نمی توانم اصالۀ  

العدمی است ممکن   الماهیۀ العدم را به عرف نسبت بدهم. نمی توانم بگویم عرف، اصالۀ  است اصالۀ 

عرفی باشد. ممکن است جعل ماهیات خارجی عرفی باشد ولی اصالۀ العدم قطعاً عرفی نیست لذا اینها 

نکته بسیار دقیقشان در اینکه می گویند ما نمی توانیم برای اعدام مضافه حتی عرفاً حضّی از وجود 

تعب به  اینکه  به  گردد  برمی  اینها  دقیق  بسیار  نکته  شویم،  در  قائل  طباطبایی  علامه  که  زیبایی  یر 

چندجای نهایه دارند و ایشان هم در چندین جای اصول از آن استفاده می کنند بازگشت این به این  

 است که ما داریم اصالۀ العدم را به عرف نسبت می دهیم و این غلط است. 

عدم که یک مفهوم است و بنابراین با این مقدمه بسیار دقیقی که ایشان شروع کردند که من بین عنوان  

یک موجود ذهنی است و نسبتی برقرار می کند با بقیه مفاهیم ذهنی و بین واقع عدم باید فرق قائل  

 شوم و این فرق را عرف هم می فهمد نمی توانم بگویم عدم المضاف له حض من الوجود نخیر. 



 

 )علیه السلام( مدرسه فقهی امیرالمؤمنین         69
 

 تطبیق لاشیئیت عدم در ابواب گوناگون فقه

براساس این فرمایش بسیار زیبای ایشان بعد ایشان از این یک نتایجی در جاهای مختلف می گیرد  

تروک  گفتند وجوب  آمدند  آقایان  فقه  در  را  از جاها حکمی  بعضی  در  اگر  فرماید حتی  می  ایشان 

نام احرام در حج یا تروک مفطرات در صوم، اینها با تروک خواستند کار کنند بگویند تروک حکمی به  

مثلاً وجوب دارند. این در واقع باید به مقابلاتش برگردد چون ترک به عنوان امر عدمی، دیگر حکم 

پیدا نمی کند. خوب دقت کنید اینها بعد اثرش در فقه خیلی قشنگ ظاهر می شود. من آن موقع نمی  

امر عدمی یک حکم شرعی قائل شوم چون من برای ترک، واقع یتی قائل توانم برای ترک به عنوان 

نیستم که حکمی قائل شوم. نه غیری نه نفسی، نه وجوب غیری نه وجوب نفسی، نه حرمت غیری نه  

نمی  و  قائل شوم  واقعیتی  توانم  نمی  برای عدم  فهم عرفی،  و  باشم  اگر من  توانم.  نمی  نفسی  حرمت 

اگر خواستم  توانم وجوب را به تروک بزنم بگویم وجوب تروک احرام. یا بگویم تروک مفطرات. بله  

مسامحه کنم اشکال ندارد مثل همین چیزهایی که ما در ضد عامها مسامحه می کنیم و می گوییم مثلاً  

وقتی این شیء واجب است، ضدّ عامش محرَّم است. نه ما در واقع باید اینها را برگردانیم به مقابلات  

ب من  الا  و  کنیم.  تصویر  وجودیشان  مقابلات  در  را  احکام  و  عدم وجودیشان  لاشیئیت  عرفی  فهم  ا 

درگیر می شوم. اگر به من گفتند ترک مفطر واجب است، در واقع مزاحمت وجودی وجود دارد بین 

این أکل و صیام. و تزاحم دو امر وجودی به همین تعبیری که می خواهیم الان در خلل از آن استفاده  

م با  مزاحم  وقتی  هست.  مأموربه  با  مزاحم  وجودی،  امر  این  حکم  کنیم.  مثلاً  فعل  این  شد  أموربه 

باید  بکنم  واجب  بخواهم  را  عدمش  من  هست  مأموربه  با  مزاحم  فعل،  این  اگر  است.  این  شرعیش 

 حواسم را بدهم از جهت فنّی چه اتفاقی در فقه می افتد.  
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 تطابق دیدگاه امام با ظاهر ادله 

ستند فهم عقلی یا حتی فهم دقّی  ایشان معتقدند همه اینها در همین سازمان است که آقایان چون نتوان

عرفی را درست کنند آمدند ادله را خراب کردند. بر این اساس ایشان می فرمایند که آن موقع ما اگر  

این سازمان را درست کردیم و نشان دادیم عدم راهی ندارد و نمی شود با عدم کار کرد لذا آن توجیه  

اینطرف خود ما قش ابعد می دانیم. از  نگ توانستیم برای بطلان به زیاده راه درست کنیم و آقایان را 

بگوییم بله شارع می تواند برای زیاده جعل بطلان کند. می تواند زیاده را سبب بطلان قرار بدهد هیچ  

انتزاع کند. هم می تواند جعل مبطلیت   از وجود زیاده  اینکه می تواند بطلان را  نداریم. کما  مشکلی 

کند. هیچ مشکلی نداریم. اگر توانستیم انتزاعیش کنیم و بازگشت انتزاعیت را  کند، هم می تواند انتزاع  

با تحقق مأموربه. این   بله. فرد دوم رکوع مزاحم است  برگردانیم که مزاحمتی در وجود برقرار است 

تزاحم بین این دو شیء وجودی، سبب شده که با تحقق فرد دوم رکوع یا فرد دوم تشهد در صلاۀ دو 

فرد سوم تشهد در صلاۀ سه یا چهار رکعتی که در آنها دوتا تشهد جزئش هستند. فرد سوم  رکعتی یا  

این وجود زیاده   برای  آید  یا شارع می  بطلان می شود.  انتزاع  لذا  کند  مزاحمت درست می  آید  می 

 سببیت بطلان را جعل می کند با همان توضیحاتی که دادیم هیچ مشکلی نداریم. 

ا را به تزاحمات وجودی برگردانیم ما قانون را داریم و قانون را که درست کردیم  ما اگر توانستیم اینه

آن موقع مسئله بطلان به زیاده مطابق با ظاهر دلیل است. هم ظاهر دلیل را داریم، هم امکان جعل را 

ایشان  داریم، هم انتزاعی شدن بطلان به زیاده را داریم هیچ مشکلی نداریم. لذا به تعبیر بسیار زیبای  

 در پایان 

 و علی ما ذکرنا من امکان الزیادۀ من زیاده را براساس جامع تصویر کردم 
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و امکان بطلان بها و توانستم امکان بطلان به سبب زیاده را هم تصویر کنم حالا یا با انتزاعی شدن یا  

بها آن موقع من   با اعتباری شدن. اگر توانستم اینها را بکنم لابد من الأخذ بظاهر ما دل علی البطلان

باید از ظهار دلیل استفاده کنم و با ظاهر دلیل کار کنم و اگر با ظاهر دلیل کار کردم دیگر دچار هیچ 

 مشکلی نیستم.

 نکته پایانی این بخش از مقدمه امام را که قبلاً هم به آن اشاره کردیم یادآوری کنم. 

به جزء رکنی و جزء غیررکنی کاری نداریم. ما در این مرحله چون فعلاً داریم تأسیس قاعده می کنیم  

دوم  رکوع  کرد  دلالت  دلیل  اگر  گوییم  می  داریم  ما  نداریم.  کاری  غیرمستحبی  یا  مستحبی  جزء  به 

مبطل است، مبطل است. خود زیاده مبطل است. تشهد دوم مبطل است، مبطل است. اگر دلیل دلالت 

 همانطور که نقیصه سجده سهو می آورد زیاده  کرد هر زیاده ای سجده سهو دارد می گوییم بارک الله

هم سجده سهو می آورد. پس شد سجدتی السهو لکل زیادۀ و نقیصۀ لکل زیاده اشکال ندارد. حالا 

نقیصه   به  به زیاده های سهوی است. درست است. مربوط  این دلیل، مربوط  بعداً روشن می کنیم که 

 م.  های سهوی است. اینها را دیگر در ادله می آوری

 خلاصه بیان امام

ما توانستیم عنوان خلل را اعتبار کنیم و عنوان خلل را در یک مرکب اعتباری از باب اعتبار در اعتبار  

تصویر کنیم. زیاده را در مرکب اعتباری تصویر کنیم. بطلان بالزیاده را تصویر کنیم. به ظاهر دلیل اخذ 

برای همه بحثهایمان. همه بحث های ما مطابق با   کنیم. بر این اساس آن موقع دیگر ما مقسمی داریم

قاعده هستند. ظاهر دلیل منطبق با قاعده هست. من شروع می کنم ظاهر دلیل را بحث کردن که حالا  
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غیرقابل   دارم خلل  قابل علاج  دارم خلل  نوع خلل  دارم چند  نقیصه  نوع  دارم چند  زیاده  نوع  چند 

. علاج خلل چگونه هست بر اساس روایات؟ حالا دیگر  علاج دارم هیچ مشکلی دیگر پیدا نمی کنم

شروع می کنم یکی یکی با ادله و روایات باب کار کردن تا إن شاءالله ادامه بحث ایشان براساس این 

مبنای بسیار زیبا و روشن ایشان که تمام حرص و تلاش امام این است که من ظاهر دلیل را از دست 

قاعده عقلی عقلائی و حتی فهم عرفی دقّی پیدا می کنم نیایم    ندهم و بخاطر مشکلی که در تأسیس

ظاهر دلیل را دست کاری کنم و اگر هم بخواهم دست کاری کنم دست کاری به جایی نمی رسد چون 

دست کاری آقایان با ارجاعش بود به اشتراط عدم، بشرط لایش کردند که عبارات محقق حائری و  

ایشان نش و  کار غیرعرفی  محقق خوئی را خواندیم  قطعاً یک  و  نمی رسد  به جایی  این  که  دادند  ان 

 . است تا إن شاءالله ادامه بحث ایشان 
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 جلسه هفدهم

 مرور بحث قبل 

و   یو اعتبار  یقیخلل در مرکبات حق  ریتصو  یبرا  ی حضرت امام)ره( در ارتباط با مقدمه ا  شاتیفرما

م  نکهیا ز  میتوان  یما  در  هم  را  خلل  نق  ادهیعنوان  در  هم  ببر  صهیو  کار  مشکل  می به  در    میندار  ی و 

 .  میکن  ریصورا ت ادهی خلل به ز نکهیدر ا میندار یمشکل نکهیدر مصداق مأموربه. کما ا ادهیز  ریتصو

نم  برعکس ز  میتوان  یما  نق  ادهیخلل  به  بده  میبرگردان  صهیرا  ارجاع  اشتراط عدم  به  را  مسئله  . میو 

  شان یا  یبراساس مبنا  شانیا  شیهم شد و معلوم هم شد که فرما  دییمفصلاً گفته شود و تأ  حاتیتوض

و لذا    ستهم ه   لیاست مطابق با ظاهر دل  یتامّ  شیفرما  ه،یدر بحث احکام وضع  شانیدر جامع و مبنا

 قابل أخذ است. 

 شرایطشمول عنوان جامع خلل نسبت به 

  ن ی جامع حضرت امام و ا  نی ا  مین یبحث که بب  یدر ابتدا  میکه عرض کرد   ینکته ا  کی مانند    یباق  اما

کنم با    ریتصو  طیکه من بتوانم خلل را در شرا  ردی گ  یرا م  طی شرا  ایفرمودند آ  ریس  شانی که ا  یریمس

هست سرنوشت مسئله   ی حضرت امام در جامعشان در مرکبات اعتبار   یکه در مبنا   یبه نکته ا  تیعنا

خلل در همه فروض و   ریتصو  یباشد برا  یخواهد مدخل  یمقدمه م  نیخلل در شرائط که بالاخره ا

ابتدا گفته شد هم صاحب عروه مطرح کردند هم بق  یمات یمواردش با همان تقس طرح کردند    هیکه در 

امام)ره(   حضرت  یبه مبنا  تیسرنوشت مسئله با عنا  نجایا  مین یودند. ببب  ادهیفقط آنها گرفتار خلل بالز
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  میهست  یکنند در مورد خلل دچار مشکل  یکه امام ارائه م  یبه جامع  تیما با عنا  نجایا  ایشود آ  یچه م

 . م یستین ای

 طرح مسأله جامع ذیل بحث صحیح و اعم

قبلاً هم گفته شد که مسئله    میاست که استحضار دار  نی کنم ا  یکه به عنوان مقدمه عرض م  یا  نکته

م  حی جامع در بحث صح ارائه  اعم  بحث صح  یو  و در  نکته شرائط    حیشود.  به  ما  بلکه  البته  اعم  و 

نکات    یکه در بعض  نطوریاجمالاً هم  یول  میآنها شو  ریوارد تفس  میخواه  یهست که نم  یمقدمات  میبرس

  ر یاست که امام آنجا تعب  ن ی ا  مینیرا بب  طیو دخالت شرا  میکه محل نزاع را معلوم بکن  میبکن  یمرور  کی

 و اعم را محل اشکال قرار دادند  حیبه نزاع در صح

 اشکال امام به عنوان باب صحیح و اعم 

تفص جا   یلاتیبا  در  عدم   یکه  و  الشرائط  و  الاجزاء  تامّ  سر  ما  نزاع  که  دادند  نشان  و  آمده  خودش 

ن  تیتمام  و  تمام  سر  تفص  حینه سر صح  میدار  یریدرگ  قصاست.  با  اعم حالا  در جا   یلاتیو   ی که 

ن مطرح  فعلاً  کردم  عرض  و  دادند  وقتستیخودش  منتها  رفت  ی.  تام  الشرائط   م یسراغ  و  الاجزاء  تام 

برا  نی عناو  مینیبب  میخواه  یمطرح شد که ما م  ینطور یا الشرائط وضع   یعبادات مثلاً  تام الاجزاء و 

مقابل جا  ایشدند   ن  یینه در  الشرائط  و  تام الاجزاء  تام   نی. در استیکه  به بحث  صورت که مسئله 

وشن است که شرائط محل بحث هستند. بر الاجزائ و الشرائط برگردد و عدم تام الاجزاء و الشرائط، ر

همه شرائط    ایشود که آ   یم  نیسوال ا  میاساس که ما مسئله را به تام الاجزاء و الشرائط برگردان  نیا

را   نی. امیدر محل بحثمان قرار بده  میتوان  یاز شرائط را ما نم  ینه بعض  ایمحل بحث هستند؟    نجایا
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شود ناظر به کدام بخش از اجزاء و شرائط عبادت    یم  ریکه تصو   یتا معلوم شود جامع  میکن  یعرض م

 است. 

 شمول یا عدم شمول نزاع نسبت به برخی از شرایط  

 دهند که  یم ح ی آنجا خود امام)ره( توض

الت  یادع  قد الشرائط  النزاع هو الاجزاء مطلقا و  متعلق الأمر کالستر و    ی أخذت ف  یبعضهم عن محل 

 و الطهور ۀالقبل

  ی را در متعلق امر اخذ م  طیاز شرا یمطرح کردند که ما بعض نییاز اصول یشده که بعض  یبحث کی آنجا

تواند   یبا ساتر باشد م  ۀ تواند صلا  یم  ۀو صلا  ندیآ   یمأموربه به حساب م  هیاول  ماتیو از تقس  میکن

 یتواند صلات ی. مباشد رو به قبله ن ۀتواند صلا یبه قبل باشد مرو  ۀتواند صلا یبا ساتر نباشد. م ۀصلا

هستند که    یطهور وجود ندارد. ستر و استقبال و طهارت از شرائط  ایباشد که در آن طهور وجود دارد  

  ی بعد از امر م   نهایشوند بلکه ا  یاز شرائط در متعلق امر اخذ نم  یشوند. اما بعض  یدر متعلق امر اخذ م

 یبه عنوان قصد امر دارم، قصد امر را م  راقصد قربت    ۀگفت من در صلا  یمثل قصد امر. اگر کس  ندیآ

  ا ی بکنم وجوب    نیقصد وجه مثلاً من بخواهم مع  ا ی.  دیآ  یو بعد از امر م  دی آ  یمن قِبل الأمر م  ندیگو

که بوده و   یاتحیکنم حالا با توض  یخواهم امتثال اجمال  یکه م  یدر موارد  ز یقصد تم  ای استحباب را.  

  ایاست    یوجه که استحباب  ای  رمأموربهیمأموربه از غ  زیتم  خره. بالادیآ  یبحث ما هم م   ی  ندهیدر آ

  نها ی ا  یمن قبل الامر هستند تأتّ  یمن قِبل الأمر و متأت  نهایقصد امر ا  یقصد قربت به معنا  ای  یوجوب

 ی. تا امرستین  یاستحباب  اینباشد وجوب    ی. تا امرستین  ینباشد قصد امر  یبعد از امر است تا امر
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مأم از غ  ستی ن  ی وربهنباشد عنوان  را  مأموربه  بخواهم  تم  ر یکه من  ا  زی خودش    ند یگو  یم  نهایبدهم. 

 است که  یموارد نهایا

  نکه ی دخالت ندارند. کما ا  نهایو مثلاً ا  ستندیقعطاً در بحث جامع ما ن  نهایالمتعلق ا  یأخذه ف  مکن یلا   مما

  ۀ صلا  نیکه اگر ا  دیآ  یخودش م  یهستند مثل مزاحمت به أهم. در جا  یاز شرائط، شرائط عقل  یبعض

مزاحم با    ۀصلا  یاست که وقت  یبحث  کیاست. تزاحم با أهم    ۀمزاحم با ازاله شد که ازاله أهم از صلا

م مقدم  مهم  بر  را  نباشد.   نیا  ۀکنم شرط صحت صلا  یاهم هست و من أهم  أهم  با  مزاحم  است که 

را فعل مزاحم با أهم    ۀصلا  ،ۀاست و ضد أهم هست و مزاحمتش با صلا  ۀبالاخره چون ازاله ضد صلا

 است.   یاز شرائط عقل نیکند که ا یم

که عنوان بحث   یحال  نی. لذا در عمیاوریب  میتوان  یما همه شرائط را نم   ندیها آمدند بگو  یبعض  نیبنابرا

با الشرائط است  و  تام الاجزاء  بعض  دیما سر  نه،  اما  باشد  الشرائط  تقس  یتام   ه یاول  ماتیشرائط جزء 

ولو    ندیآ  ی هستند و بعد از امر م  هیثانو  م یها تقس  یشوند بعض   یهستند و قبل از امر در مأموربه اخذ م

هستند مثل مزاحمت.   یها هم عقل   یضما هو المشهور، اما بعد از امر هستند. بع  یهم باشند عل  یشرع

ا  یبعض گفتند  بعض  نهایها  هستند.  چرا؟   یخارج  شوند.  داخل  ندارد  امکان  اصلاً  کردند  ادعا  هم  ها 

دارد   ۀبه نام صلا  ییدارم که مسمّا  یصلات  کیرتبتاً متأخِر از رتبه مسمّا هستند. من    نهایا  نکهیبخاطر ا

طلب،   نیمسمّا تعلق گرفته بعد از قِبل ا  نی دارم که به ا  یطلب  کی  یمسمّا مقدم بر طلب است ول  نیو ا

مسمّا قبل از ابتلاء به تزاحم است   نیدارم که ا  ۀبه نام صلا  ییمسمّا  کی  ای .  دیآ  یبوجود م  یشرائط

درست   شیبرا یشراط عقل کیمبتلا شد به تزاحم با ضد أهم، آن موقع  ۀصلا  یمسمّا نیا نکهیبعد از ا

 شود.   یم
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که بواسطه تزاحم بوجود   یا  یشرائط عقل  ای  دیآ  یکه بعد از امر و طلب م  یا  ی ما شرائط شرع  پس

تأخر در رتبه دارند   نهای متأخر هستند و نزاع من در مسمّا هست. چون ا ۀصلا  یاز مسمّا نهایا ندیآ یم

اخذشان امکان   ندها گفت  یشوند. بعض  یها گفتند أخذ نم  یرا أخذ کرد. حالا بعض  نهایشود ا  یاصلاً نم

ا رتبه  اختلاف  بخاطر  بعض  یندارد.  و  دارد.  تفص  یکه وجود  را  بحث  گفتند    یشتریب  لی ها هم  دادند 

نم ا  یاصلاً  در    نهایشود  ب  کیرا  کرد. جمع  و   یشرائط  نی رتبه جمع  متأخر هستند  رتبه  در  مثلاً  که 

 که در رتبه متقدم هستند امکان ندارد.  یشرائط

 اع نسبت به تمام انواع شرایط در دیدگاه امامامکان شمول نز

که نزاع    میندار  یما مشکل  یعنی.  ستین  یاشکال عقل  چیه  نهایدهند که نه، در ا  ی)ره( آنجا نشان مامام

شود در متعلق، اخذ کرد مثلاً با    ی گفت قصد امر را م  ی. حالا اگر کسمیکن  ی شرائط جار  عیرا در جم

قابل اخذ   نکهیا  ه. اما اگر قائل شد بیچیخودش، ه  یکه گفته شده در جا   یمتمم جعل و آنگونه مطالب 

و تصور، متقدم   هیکه متأخر است در مقام تحقق در مقام تسم  یز یندارد چ یاشکال  ستندیدر متعلق هم ن

ا عقل  نیباشد.  ن  ی اشکال  آن  استیدر  ا  آنجا  شانی.  مفصل  بحث  اصول  شانیمحل  با  که   ینییاست 

درست مسمّا چه    صیو تشخ  هینشان دادند که ما در مقام تسم  شانیبواسطه تأخر رتبه گرفتار شدند. ا

 . ستیاشکال دارد که تصوراً آن که تحققاً متأخر است متقدم تصور شود. تصورش که محال ن

 الواقع   یف ۀالرتب یالاجتماع ف ریغ یۀمالتس یداشتند که لأن الاجتماع ف یجمله معروف امام

باش  ما داشته  رتبه  تأث   م یتأخر  واقع،  ا  هی تسم  ثی در ح   یریدر  است  محال  که  آن  که   نی ندارد.  است 

  نیبه ازائش. ا  یدر رتبه متقدم به حسب واقع نه به حسب تصورش و جعل لفظ  دیایمتأخر در واقع ب

 ندارد.  یمشکل
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  اء،ی آقا ض  شاتیارائه شده از فرما  یکه داده شده آنجا نظرات مختلف   یمفصل  حاتی با توض  گرید  حالا

 به تکرار ندارد.  یازیگفته شد که ن  ی. آنجا نکاتینیمحقق نائ

 امام آنجا اصل مسئله را قبول کردند لذا

 الشرائط  عیجم یالنزاع ف انیمما ذکر امکان جر  فتحصل

 وقوع نزاع در جمیع شرایط

وجود دارد    طینزاع در همه شرا  نیواقعاً ا  ایبوجود آمد که بعد الامکان النزاع آ  یگریبحث د   کی  منتها

  ی که ظاهر ادله ا  ندیخواهند بگو  یاز اجزاء دارد. امام آنجا م  یمسئله متفاوت  کی  طینه، مسئله شرا  ای

ئط را  آورند همه شرا  یم  نها یاز ادله که ا  ی. بعضردیگ  یکه در لسان قوم وجود دارد مطلق شرائط را م

  ی موضوع برا  ۀصلا  دییگو   یشما که م  رند یگ  یها اشکال م  یحیها به صح  یشود. مثلاً اعمّ  یشامل م

مرادف با عنوان    ۀمرادف با عنوان مطلوب شود. اگر صلا  ۀ مثلاً صلا  دیتام الاجزاء و الشرائط است با

مرادف با مطلوب   ،ۀصلا  دیگرفتند که با   کالمثلاً وجود ندارد. اگر آنها اش  یترادف  نیمطلوب شود و چن 

که    میگو   ینه، من همه شرائط را نم  دیبگو  امدین  ی حی وقت صح  چیمرادف با مطلوب بشود ه  ای نشود  

لازمه اش    یحیمثلاً اگر به او گفتند شما براساس قول به صح  ایمرادف با عنوان مطلوب شود.    ۀصلا

چون موضوع تام الاجزاء و الشرائط است و   دیآ  یطلب در عنوان موضوع م  کباریست.  تکرار طلب ا

طلب   کباریشرائط، شرائط من قِبل الامر و طلب هم وجود دارد پس طلب در موضوع هست.    نیدر ا

 .  ۀصلا نیخورده به ا ف یدر محمول آمده که تکل

آت  دیآ  ینم  شیپ  ینه تکرار  دیبگو  امدهین  یحیصح و    یچون من در موضوع، شرائط  قبل الأمر  من 

 آورم.  یطلب را نم
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من دارم مطلوب  یاطلب مطلوب ییاست که بگو نی گفتند لازمه حرف شما ا یآنها به او م یوقت خلاصه

  ی که آخوند م  یامام استدلال  ری. بلکه به تعبدیآ  ینم   شیپ  نینه، ا  دیگو  ینم  یحیکنم، صح  یرا طلب م

  ی م  لیخاست که همه شرائط را دارد د  نیکاشف از وحدت مؤثر است ظاهر در ا  آورد که وحدت اثر

شود. حالا بعداً عبارت   ی بار م  یتام الاجزاء و الشرائط از هرجهت  ۀکند. چون وحدت اثر، اثر بر صلا

را از اجزاء و شرائط   تیاجزاء و شرائط ماه  یوقت  یمناسبت  کی. آخوند قبلاً به  میخوان  ی آخوند هم م

است هم اجزاء چون   ائطگفت هم شر  یرا م  تیگذاشت اما ماه  یآخوند فرد را کنار م  میفرد جدا کرد

 فرمود  ی در آن باشند. لذا امام آنجا هم م نهایشود که همه ا یبار م یزیاثر بر چ

بوحد  بل لکشف وحد  ۀالاستدلال  ا  ۀالاثر  ا  ن یالمؤثر  در  مسمّا ش   نی ظاهر  که  امل همه شرائط است 

صح مسمّا  ا  یفعل  حیاست.  و  برا  ،یفعل   حیصح  نیاست  نم  عیجم  یجامع  ما  الا  و  است    ی شرائط 

 .  میبحث وحدت اثر و کشف از وحدت مؤثر را داشته باش  میتوانست

 شمول یا عدم شمول نزاع با توجه به عنوان »تام الاجزاء و الشرائط« 

و ظاهر   میکه ما عرفاً درست کرد   یامکان  نیاست که با ا  نیکنند واقع مسئله ا  یم  یامام جمع بند  بعد

و سراغ   میو اعم را از محل بحث کنار گذاشت حیچون ما عنوان صح یول میاستدلالات قوم را ارائه کرد

رفت الشرائط  و  الاجزاء  م  یم  میتام  چرا  کرد.  بحث  باز  ش  یشود  کرد؟ چون  بحث  انصافاً   رائطشود 

  گاه یجا   تیها شرائط وجود هستند. شرائط ماه  یهستند بعض  ت یها شرائط ماه  یهستند بعضمتفاوت  

که ما بحث   یحال  نیخاص خودشان را دارند. لذا در ع گاهیخاص خودشان را دارند. شرائط وجود جا 

برد الشرائط  از عنوان صح  میرا سر تام الاجزاء و  وضعشان   یارمقد  کیشرائط    میدیکش   حیو دست 

لذا   است.  م  یکس  کیدفعه    کیمتفاوت  م  ینگاه  ماه  دیگو  یکند  م  تیمن  نگاه  که  کنم همان    یرا 
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م  میتقس معلوم هستند شرائط هم همان    یاجزاء و شرائط  تیماه  میگو  یپنجگانه آخوند  اجزاء  دارد 

به    نهایا  ی. ولمیهستند که قبلاً عبارت آخوند را مفصل خواند  تیماه  داتیتق هستند.   تیماهمربوط 

پ  یم  یوقت  تیماه  نیهم  یول تحقق  خارج  در  صح  یعنیبکند    دایخواهد  تحققش    ا یهست    حیآن 

الشرائط را سر ماه  یبود م  حی هست چون آنها در عنوانشان صح  حیرصح یغ  ت یرفتند تام الاجزاء و 

  یبوجود م  یاز ضدّ  یبکند مثلاً اگر نه   دایخواست تحقق پ  یم  یوقت  تیماه  نی هم  یکردند ول  یم  ادهیپ

  ی بوجود م   یاز ضد  یافتاد؟ اگر نه  یم  یزد چه اتفاق  یرا به هم م  تیآمد و ماه  ی از ضد م  یآمد و نه

تام الاجزاء و    تشینبود فاسد بود ماه  حیآمد صح  یازاله م  هی که از ناح  ییبواسطه نه   ۀصلا  نیآمد و ا

کرده بود. در واقع وجودش    فاسدرا    نیکه بواسطه امر به أهم آمده بود ا  ییالشرائط بود اما بخاطر نه 

که    یکردند گفتند ما آنجا دقت  یکار مرتب  یلیامام آنجا خ  یبایز  ری. لذا به تعبتشیشد نه ماه  یفاسد م

تام الاجزاء    میجا دارد سوال کن  میرو  یئط مسراغ تام الاجزاء و الشرا  یاست که ما وقت  نیا  میبکن  دیبا

به حسب وجود؟ کأنّ ما در دو رتبه با شرائط کار   الشرائط تام الاجزاء و    ت؟ی و الشرائط به حسب ماه

 که آن مزاحمت با أهم برگردد به صحتش در وجود.   میکن یم

 ت یئط و اجزاء ماه شرا  میگو  یهستم تام الاجزاء و الشرائط که م  یحیصح  تی من دنبال ماه  میبگو  من

بله    ۀصلا  یبرا  یندارم. آن مزاحَم بودن با أهم مثلاً ازاله ا  تیماه  نیبه وجود ا  یفعلاً کار  میگو  یرا م

  انیدر عنوان بحث آقا نکه ی کند به حسب وجود. لذا در واقع ما با توجه به ا ی م حهیرصحیرا غ ۀاو صلا

بود ما صح  حیصح اعم  برداشت  حیو  الشرائط تبد  میو اعم را    ی . دقت که ممیکرد  لی به تام الاجزاء و 

  ی . بعض رندیگ  ی قرار م  ت یاز شرائط در رتبه ماه  ی دارند بعض  یمختلف   یشرائط رتبه ها  مینیب  یم  میکن

شود  یشلوغ م یمقدار کیبحث  موقعاست. آن  ت یماه نی از شرائط بود و نبودشان مربوط به وجود ا

خواهم با اثر به مؤثر اشاره کنم.   ی گفت من م  یبا آخوند که م  یجد  یلیخ  یاز بحث ها  ی کیو لذا  
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م  یم اثر  با  ماه   یخواه   یگفتند  رتبه  در  مؤثر  کن  تی به  مؤثر  یخواه  یم  ای  ی اشاره  به  اثر  که    یبا 

 کی )ره(  شانی. و لذا آنجا اردیهم بگ  راصحت تا مرحله وجود    گریکه د  یاست اشاره کن  یفعل  حیصح

هم که ظاهر    مییگو  یو م  میکن  یرا درست م  یرا ارائه کردند که انصافاً ما امکان عقل  یمهم  اریبحث بس

و اضطراب وجود دارد.   ش ی از ادله، دخالت همه شروط است اما واقع مسئله در عبارات تشو  یبعض

عنوان   یوقت  دیا یکنار برود عنوان تام ب  حیصح  نعنو  دیاست که با  نیو اضطراب هم ا  شیتشو  شهیر

خواهند    یدر عنوان تام الاجزاء و الشرائط م  تیدر ماه  ی  لهیشرائط دخ  نیمعلوم شود ا  دیآ  یتام م

شرائط اختلاف رتبه   نیکه دخالت در وجود هم دارند محل بحث است. چون واقعاً ب  ی شرائط  ای  ندیایب

 هست. 

 یکه مسمّا بدون آن شرط محقق نم  یز شرائط مسماّست طور که کدام شرط ا  میآنجا بحث کن  دیبا  و

 شود و کدام شرط از شرائط صحت مسماّست که به شرائط وجود برگردد.  

  د یرا ما بع  ز یدادند که قصد وجه را قصد تم  یم  حی ترج  شانیکه بعد ا  میما مفصلاً آنجا بحث کرد  حالا

ندارند. حالا قصد امر اختلافاتش   تیدخالت در ماه  نهایا  مییو بگو  میکه از شرائط وجود بدان  ستین

مانع صحت    نکه به عنوا  ییخودش گفته شود. و در واقع تزاحم و آن نه  یدر جا  دیخودش با  یسرجا 

 ندارند و لذا خارج هستند.  تیقطعاً دخالت در شرائط ماه نهایدر وجود است ا

ا  البته هم  اجزاء  پ  نیدر  را  بعداً   یم  دایسرنوشت  که  عبارات محقق خوئ  کنند  مناسبت  در خلل    ی به 

 .  میبه آن نکته اشاره کرد  دیشا

کلمات قوم درست    یبرا  ی نطور یا  یفضا  کیکنند    یکه م  یقیحال در شرائط امام اول تحق  یّا  یعل  اما

ا  یعنیکنند منتها در ادامه بحث    یم  ریدخالت شرائط را هم مطلقا عقلاً امکان پذ  ریتصو  نجایامام تا 
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کردم ما سه    ضکه عر  یلیتفص   نیاز ادله قوم، دخالت مطلق شرائط را با هم   یبعض  ی. هم مقتضادندید

دار  متعلق، شرائط غ  میگونه شرط  اخذ در  قابل  متعلق و شرائط عقل  رقابلیشرائط  و هم  یاخذ در   .

از شرائط تحقق و صحت    تیشرائط مسمّا و ماه  نیب  کیو اضطراب در عبارات و تفک  شیتشو   نکهیا

تا    نی هست. ا  یزیچ   نی چن  نیی از فقهاء و اصول  یدر عبارات بعض  مییکه بگو  بعدی در وجود را گفتند لا

 مقدمه.   نجایا

 دخالت یا عدم دخالت شرایط در مسمای عرفی طبق مبنای امام در جامع 

در آن دخالت شرائط را   ریمس  نی حرکت کردند که ا  یر یمس  کیخودشان در جامع،    یدر مبنا  منتها

  ی بر مبنا  ستین  لیشرائط در مسمّا عرفاً دخ  ندیبگو  یعنیببرند    رونیخواهند عرفاً از جامع ب  یم  شانیا

به ما    واستندخ  ی جامعشان که م  نیا  مینیبب  میخواه  ی مختارمان در جامع. که الان بحث امروز ما که م

کند. حالا موضوع خلل    یم  دایپ  یف ی نسبت به شرائط چه تکل  میکمک کنند مسئله خلل را درست کن

 عنوان خلل که خود عنوان خلل هم جامع داشت.  ای ۀصلا یعنی

 امکان عقلی دخالت شرایط

با فرما  دیما  سازمان  خود صلا  شیبراساس  به  نسبت  م  ۀامام)ره(  ما  ف  میخواه  یکه    ۀ الصلا   یخلل 

عن  ای  مییبگو به  تکل  وان نسبت  بدان  طیشرا  فیخلل،  مبنا  میرا  اشکال    یبر  گفتند  خودشان  امام)ره(. 

 وجود ندارد. یعقل
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 دیدگاه محقق خراسانی در دخالت شرایط ماهیت در نزاع، عرفا  

شما    مقدمتاً که  کنم  شرا  ادتانیعرض  و  اجزاء  خود  در  آخوند  احتمال    نیچن   کی  تی ماه  طیهست 

مثل استقبال که   میدار  تی شرط ماه  کی  میدار  تی جزء ماه  کیدادند لذا آخوند گفت که ما    یا  یعرف

هستند.   تیرکوع و سجود و قرائت که جزء ماه  ایاست    تیاست طهارت که شرط ماه  تیشرط ماه

. آخوند فرمودند میقبلاً بحث آن را کرد  میبا آن ندار  یکه حالا کار  میو جزء فرد دار  فردشرط    کی

ما که    یبعد گفتند بر مبنا   ینباشند ول  لیدر محل نزاع دخ  تیماه  طیشود احتمال داد که شرا  یمعرفاً  

را   تیعدم دخالت شرائط ماه  ی. ولت یاست هم شرط ماه  لیدخ  تیهم جزء ماه  میکرد  یبا اثر کار م

د  م  گریکه  بگذار  طیشرا  میخواه  یالان  کنار  فعلاً  را  بگو  میبرو  تیماه  طیسراغ شرا   میوجود    م ییو 

شود ما    ی کرده و احتمال داده که واقعاً م  حیرا عرفاً آخوند هم تصر  تیماه  طی احتمال عدم دخالت شرا

نگاه عرف نگاه عرف  میی بگو  میکن   یاگر  بدا  تیماه  طی شود ما شرا  یم  یدر  نگاه   یول  مینرا خارج  در 

دادند که مطلق اجزاء و   حیج اثر کار کنند تر  یخواستند از رو  یآخوند با مبنا و استدلال که آخوند م

 هستند. لیدخ تیماه طیشرا

 ادامه بحث

 ط یمرکبات شرا  نیامام در جامع در ا  یاگر مبنا  میبده  حی امام)ره( را توض  یمبنا   مینیبب  دیبا   نجایحالا ا

آخوند است. آخوند    یمتأثر از الواحد عرف   یلیکه امام خ  میداد  یم  نکرد چون ما آنجا نشا  رونیرا ب

م  یم  حیتصر عرفاً  که  ول  یکند  مبنا  یشود  با  یبر  م  طی شرا  دیمن  امام  باشند.  داخل  خواهد   یهم 

هستند.    رونیب  طیسازمان شرا  نیکند که براساس ا  یکند و اصرار م  ریتصو  یجامعش را عرفاً بگونه ا

ا  مین یبب  میخواه  یحالا م براساس  ا  نیاگر  با  امام  م  یمختصر   حی توض  نیسازمان  ادامه اش   ی که در 
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شرا ا  رونیب  طیدهند  اعتبار  نیرفتند  امر  در  اعتبار  را  خلل  توانستند  که  امام  کنند    ری تصو  یمقدمه 

 سرنوشت آن چه خواهد شد. 

  



 

 )علیه السلام( مدرسه فقهی امیرالمؤمنین         85
 

 جلسه هجدهم

 مرور بحث قبل 

بحث ما در ارتباط با مقدمه فرمایشات حضرت امام در باب خلل به اینجا رسید که عرض شد امام با 

عنایت به نظریه جامعه شان که آمدند مسأله زیاده را حل کردند و بعد هم براساس مبنای ارزشمندشان  

رای بطلان را در بحث احکام وضعیه با فرض تصویر زیادت توانستند هم بطلان را یعنی سببیت زیاده ب

ایشان   مبنایی بحث  ولی مسئله  کنند  اعتباری  بطلان  برای  را  توانستند سببیت زیاده  کنند هم  انتزاعی 

مبنایشان در مسئله جامع بود یعنی جامع بود که توانست مسئله تصویر خلل به زیاده را درست کند و 

ادله را که خلل بالزیاده را دلیل بیان به تعبیری که امام)ره( به کار بردند توانستند در واقع ظاهر لسان  

می کند و حتی دلائل علاج به خلل هم خلل بالزیاده را علاج می کند را مطابق با ظاهر دلیل درست  

 کنند چرا؟ چون مبنایشان جامعشان این را باز کرد. 

شرایط عرض شد ما باید ببینیم در باب شرایط بالاخره این جامع راه می دهد که سمئله خلل را در  

بحث کنند یا با عنایت به اینکه در بحث جامع، اخذ شرائط در جامع صلاتی محل بحث و اشکال است 

 ما نسبت به مسئله تصویر خلل در شرائط ممکن است دچار مشکل شویم 

 خروج شرایط آتی من قبل الامر و شروط عقلی از مسمی

ار در  را  ای  مقدمه  یک  کنیم  بررسی  را  مسئله  این  اینکه  با  برای  را  نسبتش  و  جامع  مسئله  با  تباط 

شرائط یادآوری کردیم و تقریباً به اینجا رسیدیم که امام)ره( ترجیح دادند که شرائط مخصوصاً آنهایی 
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که من قِبَل امر می آیند اینها از شرائط صحت ماهیت هستند از شرائطی که در خود ماهیت اخذ شوند 

 به تعبیر امام که  و آن شرائط اگر شرائط صحت ماهیت بودند و 

من  الماهیات لا  تلک  من شرائط صحۀ  الأمر  قبل  من  الآتی  مطلقا خصوصا  الشرائط  تکون  ان  یشبه 

 قیوده المعتبرۀ  

حالا آن مطلقایش مانده که ما مطلقا را می خواهیم درست کنیم. فعلاً این مقدارش را توضیح دادند که  

قِبل الامر می آید یا شرائطی که د  نهی در  شرائطی که من  از باب  ازاله  با مثلاً  ر مسئله تزاحم صلاۀ 

عبادت سبب فساد است بوجود می آید اینها شرائط صحت هستند اینها برمی گردد به اینکه آن ماهیت  

صحتش چگونه هست. این مقدار در فرمایش امام تا اینجا مطرح بود که به نظر می آید شرائط رتبه 

رتبه شرائط، می شود گفت که شرائطی داریم در رتبه ماهیت،    های متفاوتی دارد و به دلیل اختلاف

می شود گفت شرائطی داریم مخصوصاً آنهایی که من قِبل الامر هستند یا همان که عرض کردم بحث 

تصویر   امام  اینجا  تا  را  این  برگردند.  و صحت  تحقق  شروط  به  اینها  عبادت  فساد  و  نهی  و  تزاحم 

 فرمودند.

 بررسی شرایط ماهیت

ا حالا شرائط خود ماهیت چطور؟ آیا شرائط خود ماهیت هم بیرون هستند؟ حالا همین عبارتی که ام

باشند حالا   بیرون  شرائط  دادند  ترجیح  ابتدا  ایشان  جامع،  در  ایشان  مبنای  براساس  خواندم  امام  از 

الأم قبل  من  یتأتی  ما  سواء  مطلقا  الشرائط  أن  که  را  عبارت  همین  لذا  و  داد  خواهم  لا  توضیح  أو  ر 
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شرائط   من  الأمر  قبل  من  الآتی  مطلقا خصوصا  الشرائط  تکون  ان  یشبه  و  الصلاۀ  حقیقۀ  عن  خارج 

 صحۀ تلک الماهیۀ 

تا اینجا که دیروز اشاره کردیم، شرائط آتی من قبل الأمر و شرائطی که مثل قصد امر و قصد وجه و  

قصد تمیز یا شرائطی که در مسئله تزاحم و مزاحم با اهمّ و دلالت نهی بر فساد است آنها که روشن  

 اهیت را چی؟ است. رتبه آنها رتبه ی شرائط دخالت داده شده ی در ماهیت نیست. اما حالا شرائط م

 دیدگاه محقق خراسانی در مورد دخالت شرایط ماهیت در مسمی 

عرض کردم آخوند)ره( در آن تتمیم و بقی اموری که در مسئله صحیح و اعم دارند در آن امر ثانیشان 

 تقریباً بحثشان این است: 

 اذا عرفت هذا کله  

 تعبیرشان این است که شرائط فرد را کنار می گذاریم 

 ه ..... شرطا فی اصل الماهیتها اما ما ل

 اجزاء را که می گویند داخل است شرایط ماهیت را می گویند

 فمیکن ازدهاب ایضا الی عدم دخله فی التسمیۀ بها مع ازدهاب الی دخل ما له الدخل جزء فیها  

ماهیت    یعنی در رتبه ماهیت حالا شرط فرد و جزء فرد را کاری نداریم قبلاً بحثش را کردیم. در رتبه

آخوند می فرماید می شود بین جزء و شرط تفصیل داد و گفت جزء در ماهیت دخالت می کند و در  

 تسمیه به این ماهیت جزء دخالت دارد ولی شرط را می شود گفت که دخالت ندارد
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اما  کند  می  را خراب  تسمیه  به جزء،  اخلال  کرد  دخالت  اگر جزء  بها  مخلا  بالجزء  الاخلال  فیکون 

دیگ وجود شرط  و  در شرائط صحت  امام  تعبیر  به  و  رود  می  بیرون  کأنّ  ندارد  تسمیه  در  دخالت  ر 

 ماهیت می افتد. نه اینکه دخالت کند در اصل ماهیت و اصل مسمّا 

 دون اخلال بالشرط 

 منتها آخوند می گوید

 لکنک عرفت أن الصحیح اعتبارهما فیها 

شرایط   حدّ  در  حداقل  شرایط  آخوند  من  مبنای  بر  می  اما  آخوند  چون  هستند  دخیل  اینها  ماهیت 

خواست اثر را بار کند اثر بر تامّ الاجزاء و الشرائط بار می شد که حتی خیلی از محشّین کفایه و حتی  

خود امام استظهار می کردند که از مبنای آخوند حتی باید شرایط صحت هم وجود داشته باشد چون  

اثر  بدهیم  قرار  مبنا  را  اثر  است  قرار  اینها   اگر  یعنی همه  بدهد صحت فعلی هم  را  فعلی  باید صحت 

 دخیل باشند. ولی حداقل شرایط ماهیت قطعاً براساس حرف آخوند دخالت می کند. 

 دیدگاه امام در مورد دخالت شرایط ماهیت در مسمی 

اگر   امام)ره( تحلیلی که دارند این است که ما دخالت شرایط ماهیت را باید وضع جامع را ببینیم. کأنّ

جامع ما یک چیزی مثل جامع آخوند شد قطعاً شرایط ماهیت دخیل هستند بیشترش هم می شود اما 

بود که   این  به جامع آخوند  اشکالش  امام  یادتان هست دیگر  اشکال گرفتیم  به جامع آخوند  ما  اگر 

اری نمی  تصویر می فرمودند که الواحد جامع آخوند، الواحد عقلی است و چون الواحد عقلی اینجا ج

شود و امام اشکال داشتند که چرا ما بیاییم از این قواعدی که مربوط به مخصوصاً قاعده الواحد که در  
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جای خودش در فلسفه آن هم با آن مقدمات خاص قرار است جاری شود بیاییم این را در اعتباریات  

حد عقلی می دانستند نظریه  مشتمل بر کثرات و ذواجزاء و شرائط پیاده کنیم چون الواحد آخوند را الوا

آخوند را کنار گذاشتند و بیان فرمودند که اگر نظریه آخوند کنار برود نظریات تلامذه آخوند را مثل 

محقق اصفهانی و مرحوم آقاضیاء را هم نقد کردند که حالا ما درصدد تبیین آن نقدها نیستیم نقدها هم  

ت عقلی محض بود که با آن استدلالهای عقلی نقدهای واردی بود چون ظاهر عبارات آنها استدلالا

محض نمی شد ما تسمیه را در مرکبات حقیقی و اعتباری تبیین کنیم که چندبار قبلاً توضیح دادیم امام 

می خواهند بگویند تسمیه باید یک مسیر عرفی داشته باشد و نمی شود با آن استدلالات عقلی آنها را  

 تصویر کرد. 

 ع در مبنای امام تبیین مجدد تصویر جام

بعد امام می فرمایند اما ما یک راهی داریم که قبلاً هم به آن اشاره کردیم که براساس راه امام ما می  

این صورت   که  داریم  و صورتی  داریم  هیئتی  ما  اینکه  به  برگردد  که  بکنیم  تصویر  را  توانیم جامعی 

اجزاء را بلعیده و این امر وحدانی   اجزاء را می بلعد و این صورت یک امر وحدانی و بسیطی است که

و بسیط موضوع له هست بعداً هم قبلاً یادتان هست ما در همین بحث خلل هم استفاده کردیم نشان 

دادند که نوعاً هم برای این هیئت و صورت وضع خاص و موضوع له عام هست هم مرکبات اعتباری  

اختراعات حتی ما جایی با مرکب حقیقی   را می گیرد هم حتی حقایق را می گیرد در اکتشافات و در

هم کار کنیم باز تسمیه اینطور هست که در جای خودش با مقدمات بسیار خوب امام این را تبیین می  

 کنند و جامع به تعبیر ایشان می شود 
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فحینئذ یقول یمکن ان یقال ان الصلاۀ عبارۀ أن ماهیۀ خاصۀ اعتباریۀ مأخوذ علی نحو لابشرط فانی 

 واد خاصۀ مأخوذ کذلکفیها م

هم  خودشان  که  خاص  مواد  این  سجود  و  رکوع  و  قرائت  و  ذکر  از  داریم  لابشرطی  مواد  یک  ما 

لابشرط هستند در آن هیئت صلاتی فانی هستند و هیئت صلاتی به عنوان امر وحدانی و بسیط آنها را  

 بلعیده 

 علی المیسور منها   فمواد الصلاۀ ذکر و قرآن و رکوع و سجود علی نحو اللابشرط صادق

آن موقع این مواد لابشرط صدق می کند بر آنچه که میسور است بر هر فردی در مقام امتثال امر به  

 صلاۀ  

 و هیئتها صورۀ اتصالیۀ خاصۀ 

 صلاۀ هیئتی دارد که صورت اتصالی خاصه ای است 

 نسبتها الی المواد نسبۀ الصورۀ الی المادۀ لکن الهیئۀ ایضا اخذت لابشرط

 یک هیئت لابشرط داریم که این مواد لابشرط را می بلعد کهیئۀ السیارۀ و الدار و البیت  

ما این هیئت وحدان بسیط را که آن مواد را بلعیده چگونه تصور بکنیم؟ این لایمکن أن یعبر عنها الا 

بعناوین عرضیۀ کالتعبیر عن السیارۀ بالمرکب الخاص و عن البیت و الدار بالمسکن الخاص من غیر ان 

 یکون لها جنس و فصل یمکن تحدیدها بهما  

ت هیئت داری است هیئت بیتی است هیئت مثلاً طیار هست  ما آن امر بسیط را که هیئت صلاتی اس

این امر را این هیئت را با آثارش معرفی می کنیم و همینطوری که ایشان فرمودند. بعد هم اگر یادتان  
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تبادر   در  شد  عرض  چون  کردند  تکمیل  را  این  تبادر  مسئله  ذیل  در  کردیم  استفاده  ایشان  از  باشد 

وقتی یک چیزی مجهول است چه چیزی از او متبادر است؟ ما اجزاء  مشکل این بود که علی الصحیح  

 را نمی شناسیم چه چیزی متبادر است؟ 

بعد آمدند گفتند نه، این هیئت، معرَّف به آثارش است و با آن آثار مترتبه ما این هیئت را معرفی می  

المؤمن،   معراج  مثلاً،  تقی  کلی  قربان  با  که  داریم  هیئتی  اینجا  و چون  را  کنیم  آن  الفحشاء  ناهی عن 

معرفی کردیم برای تبادر کافی است. بعد هم آمدند بر همین اساس نکته بسیار مهم که این را توسعه  

 دادند که ما در مرکبات حقیقیه هم این را داریم منتها وضع خاص و موضوع له عام هست 

ت الماسۀ الیه یشبه ان یکون  وضع اللغات فی جمیع الألسنۀ لمّا کان علی نحو التدریج حسب الاحتیاجا

نوعا من قبیل خصوص الوضع و عموم موضوع له بالمعنی الذی تقدم با همان مبنایی که گفتیم نه مبنای  

مرآتیت که باطل بود و ما مرآتیت را در آن اقسام وضع باطل کردیم. بله به همان معنای عرفی که گفته  

 شد.  

رویمان هست اما وضع اللفظ بازاء الجامع المنهوض  من کون الخاص منهوضا حین الوضع ما خاص روب

 بالتبعه اجمالا  

این سیاّره   طیّاره هست  این  که  اساس  بر آن  کند  نگاه می  مثلاً مخترع  تبع خاص  به  که  این جامعی 

 هست به همین شکل این را وضع می کند که قبلاً توضیحات آن را دادیم.  

بین می  تسمیه  به  را  احتیاجش  که  وقتی  بشر  به پس  نظر  اینکه  بدون  کند  می  وضع  را  لفظی  د 

به  الناس قرار می دهد. کاری  ایدی  بین  فیما  این واقعیت  برای  لفظ زید را  باشد.  خصوصیات داشته 

 طول و قدّ و جسم و حجم و بزرگی و کوچکی و علم و دانش او ندارد. 
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 بل لجامعه و الطبیعته النوعیۀ من غیر اطلاع علی جنسها و فصلها 

را   طبیعیات جدید  آب  در  می شد  معرفی  یکطور  آب  قدیم  طبیعیات  در  داده حالا  قرار    H2Oآب 

 معرفی می شود این در تسمیه تأثیری ندارد. که امام ادعا کرد 

و لو ادعی احد القطع بأن دیدن الواضع ان کان کذلک نوعا خصوصا فی المصنوعات و المخترعات و 

مثل.....   علی  البشر  اطلع  التی  یکن للطبائع  لم  بنحو  لجامعها  اللفظ  وضع  و  جدّا  السابقه  ازمنۀ  غافل 

 مجازفا این قطعاً گزاف نگفته. 

امام اینطوری ملاحظه می کنید عملاً با ردّ آن بحثهای عقلی ای که آقایان در جامع تصویر کردند در  

د امام  تعبیر خود  به  یا  فلان  و  فلان  و  به وجود  به تشخص  بردند  را  مسئله  الواحد اعلام شخصیه  ر 

فلسفی عقلی که آخوند آورده بود یا مباحثی که از آقا ضیاء رسیده بود اینها مطالبی بودند که به تعبیر 

امام مطالب بسیار فنّی عقلی بودند که هیچ ربطی به تصویر جامع ندارند و چون ربطی به تصویر جامع  

 .  ندارند، نمی شود از اینها که مطالب بسیار فنّی هست استفاده کرد

برویم سراغ آن بحث هایی که به تعبیر امام بعضی از آقایان اصولیین از بعضی از اصطلاحات اهل ذوق  

 آوردند نمی شود از آنها استفاده کرد. 

 خارج بودن شرایط از جامع عرفی در دیدگاه امام 

می   کار  اجزاء  با  گذارد.  می  کنار  را  کنید عملاً شرائط  می  که ملاحظه  این تصویر  در  اجزاء  اما  کند 

 لابشرط، هیئتی که امر وحدانی بسیط است و این اجزاء لابشرط را بلعیده. 
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این تصویر را که ملاحظه می کنید خیلی نزدیک می شود به فرمایشات آخوند که آخوند هم می گفت 

کنار   را  شرائط  عرفاً  شود  می  کنیم.  کار  اجزاء  با  فقط  بگذاریم  کنار  را  شرائط  است  ممکن  عرفاً  ما 

اشت و با اجزاء کار کرد این تقریباً نزدیک می شود به آن مطلب عرفی آخوند که کأنّ اگر کسی گذ

و   السجود  و  الرکوع  و  الذکر  من  داریم  لابشرطی  مواد  شود.  می  اینطوری  خلاصه  بکند  نگاه  عرفی 

 الفلان بعد هیئتی داریم که این مواد را می بلعد. امر وحدانی بسیط است.

 آن موقع این جمله امام درست در می آید براساس این تصویر 

أن الشرائط مطلقا دیگر شرائط که شرائط رتبه دوم که برمی گشتند به مایتأتی من قبل الأمر که از امر  

واقعیت  فساد  می شدند  مطرح  فساد  بر  نهی  دلالت  و  تزاحم  بحث  در  که  شرائطی  یا چه  آمدند  می 

ند چه حتی شرائط ماهیت دیگر از جامع بیرون می محققه موجوده که آنها شرائط صحت و وجود بود

افتادند. جامع می شد آن امر وحدانی بسیط و به تعبیر خودشان الشرائط مطلقا چه آنهایی که تأتی پیدا  

 می کنند من قبل الأمر، چه آنهایی که رتبه دومی هستند دیگر همه باید بیرون بروند. 

ند حتی استقبال، حتی طهارت، دیگر طهارت و استقبال پس اینها من شرائط الصحۀ تلک الماهیۀ هست

ما  دیگر،  نه  باشند  داخل  دادیم  می  احتمال  را  اینها  و  کردیم  اشاره  آنها  به  دیروز  که  شرائطی  آن  و 

جامعمان مواد را گرفت مواد هم اجزاء بودند اجزاء، داخل در جامع عرفی ما شدند دیگر شرائط کنار 

 تند باشند اما عرفاً اینطوری شد.  رفتند. هرچند عقلاً می توانس

شروط   من  الوجه  قصد  مثل  یکون  ان  یشبه  لکن  مختلفۀ  القوم  کلمات  گفتند  کردند  جدا  اولش  امام 

التحقق و الصحۀ که الان هم همین را تأیید می کنند و لا دخالۀ له فی الماهیۀ و مثل التزاحم و النهی 

 من موانعها من غیر دخیل فی الماهیۀ
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 به وجود برمی گردد مانع وجودند مزاحم وجودند.   اینها دیگر

اینها داخل هستند. که شرائط ماهیت  نه، شرائط ماهیت هستند  اما شرائط ماهیت  الشرائط الأخر  أما 

 کالستر و القبلۀ و الطهور ... 

این می شود که جامع را که تحقیق می   ارائه کردند آن موقع نتیجه اش  براساس جامعی که  اما الان 

د نتیجه اش این می شود که این شرائط بیرون می روند. اینها شرائط مطلقا ستر و قبله و طهور و کنن

همه اینها در واقع برمی گردند از شرائط صحت، دیگر تامّ الاجزا باید بگوییم. دیگر شرائط کنار می  

 دیگر می روند  رود. جامع ما تامّ الاجزاء هست. هیئتی داریم که آن اجزاء تامّ را بلعیده. شرائط 

و  اساس  این  بر  ماهیتها  فی  المعتبرۀ  قیودها  من  لا  هستند  ماهیت  شرائط صحت  از  اینها  قیودها  من 

الصلاۀ اسم للهیئۀ الخاصۀ الحالۀ فی الاجزاء الخاصۀ مأخوذۀ هی و الهیئۀ لابشرط و تتحدا اتحاد المادۀ 

 و الصورۀ  

ست. امام اینجا این را می گویند بعداً هم که بقیه  نتیجه این می شود آخر فی نهایۀ المطاف اینطوری ا

 بحثها را پیاده می کنند بحث مهمشان اینجا این می شود که ما بالاخره شرائط را چه کنیم؟  

 خلاصه بحث در دخالت شرایط در جامع 

لذا ما امرمان دائر می شود بین اینکه یا فهم عرفی ای را که امام ارائه می کند، مبنا قرار بدهیم و با این 

فهم عرفی مبنا قرار بدهیم و با این فهم عرفی همانطور که آخوند هم خیلی قشنگ احتمال داد شرایط  

 را کنار بگذاریم. آن موقع باید ببینیم تکلیف بحث خلل ما چه می شود. 
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یا بیاییم سازمان آخوند را پیش ببریم. شرایط را داخل بیاوریم ولی آن سازمان آخوند را امام، عقلی  

از بحث   بعضی دیگر  مبنا درست نیست. مثل  اما  و غیرعرفی تلقی فرمود که شرائط می روند داخل 

م. آنها هم  های تلامذه آخوند که ما دیگر مفصل بحث هایشان را نکردیم که در آنجا مفصل بحث کردی

 شرایط را می آورند اما مسیر خیلی فنّی و عقلی و این مطالبی است که محل اشکال بودند.  

 اتکای تبیین امام به الواحد عرفی 

آنجا اگر خاطر دوستان باشد حالا من نکته ای را عرض کنم تا بعد ادامه مطلب را پی بگیریم. آنجا با 

حد عرفی را قبول دارد و الواحد عرفی، قول رجل همدانی است عنایت به اینکه ما نشان دادیم امام الوا

در   بیع  در  جا  چندین  در  بیع  بحث  در  الان  مخصوصاً  است  درست  عرفا  همدانی  رجل  قول  یعنی 

استصحاب در استصحاب اقسام کلی و کجا و کجا که دیگر دوستان آشنایی دارند مراجعه می کنند. ما 

 جل همدانی، عرفاً مشکلی ندارند.  نشان دادیم که الواحد عرفی و قول ر

 نقد دیدگاه امام در تحلیل استدلال محقق خراسانی به قاعده الواحد 

از اینطرف هم نشان دادیم خیلی از عبارات آخوند ظاهر در الواحد عرفی هستند مخصوصاً در همین  

متعد آثار  یعنی  بغیر وجه هست  معرَّف  این  که  نشان می دهد  اعم، آخوند  و  معرِّف  بحث صحیح  دی 

جامع هست. همانطوری که در ابتدا نشان می دهند که ما وقتی جامعی داشته باشیم که این متحد مع  

الأجزاء نحو اتحاد، یک عنوان بسیطی داریم که متحد با اجزاء نحو اتحاد البته روشن است که آخوند  

یم و گفتیم این فرمایش  خیلی سر جزء کار می کند. اگر ما سر اینها و قرائن عبارت آخوند کار کرد 

ارزشمند امام اگر الواحد آخوند واقعاً عقلی باشد اشکال وارد همان اشکالاتی که امام گرفتند. اما با 
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قرائنی که در عبارت آخوند وجود دارد ما الواحدمان عرفی است جامعمان یک امری است که متحد 

اد متحد است آخوند می گفت در اینجا ما است با این اجزاء نحو اتحاد. و چون با این اجزاء نحو اتح

 می توانیم در اقل و اکثر برائت جاری کنیم و شک در محصل پیش نیاید. به تعبیر ایشان. می گفتند: 

نقیصۀ متحد معها  المتخلفۀ زیادۀ و  المرکبات  إنما هو مفهوم واحد منتزع عن هذه  الجامع  بأن  مدفوع 

 نحو اتحاد و فی مثله تجری البرائۀ 

این تعابیر تعبیر دقیقی می شد و لذا ما آخوند را الواحد عرفی تصویر می کردیم همانطوری که در اول  

کفایه در آن بحث بسیار مهم آخوند که مسائل را به عنوان اجزاء این کل یعنی علمی که مرکب از مثلاً  

لاً دوتا مرکب در  هزارتا مسئله هست تصویر می کردند آخوند فرمودند که نمی شود فرض کرد که مث

اثر بر یک   همه اجزاء تداخل کنند چرا؟ نمی گفت این عقلاً محال است چون سبب می شود که دو 

مؤثر بار شوند نه، می گفت عادتاً امتناع دارد. عقلائاً بعید است عادتاً امتناع دارد و لذا تدوین و تسمیه 

عقلائی   کردند  تداخل  اجزائش  همه  که  مرکبی  یک  برای  اسم  یک  دو  آخوند  سازمان  یعنی  نیست. 

سازمان عقلائی بود از نظر ما که می خواست یک مرکب را در اختیار ما قرار بدهد و این مرکب را  

تسمیه اش را با آثار متعدد درست کند و بگوید این در واقع دو مسمّا نیست ولو دوگونه اثر و دوگونه 

 معرِّف داشته باشد.  

عرض کردم خیلی زیاد از آخوند تکرار شده، هم در رفع اشکال تبادر  این نگاه آخوند از نظر ما که  

اثر دارد. آخوند می گوید عیب  اثر سه تا  علی الصحیح هم در همانجا که من یک مرکب دارم دوتا 

 ندارد این یک مسمّا بیشتر نیست و تسمیه اینطوری است یک اسم بیشتر نمی تواند داشته باشد.  
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 ادامه بحث

ه ما آخوند را قائل دانستیم به یک نوع الواحد عرفی و تسمیه عرفی، حالا اینجا چه  بر این اساس ک

می شود؟ آیا بر این اساس ما باید بگوییم باز اگر عرفی هست پس آخوند باید شرایط را کنار بگذارد 

و تسلیم حرف امام شود کما اینکه خودش احتمال عرفیش را داد و برود به سمت عرف و ما بگوییم 

معی داریم هیئت بسیطی داریم که اینها را بلعیده و چون بلعیده ماییم و یک امر عرفی اینطوری و جا

لذا شرایط بیرون می رود بعد شرایط دیگر دخالت در صحت پیدا می کند بعد اینها می شوند خلل از  

ه جامع  باب صحت ماهیت که بعد بیاییم جامع امام را برای مباحث خلل مدخلل خلل امام را فقط ب

کأنّ   برگردانده که  ماهیت  این  به صحت  را  امام شرائط  برگردانیم چنانچه  به حیث صحت  برنگردانیم 

برای اینکه مدخل درست شود و ما بتوانیم خلل را درست کنیم در زیاده اجزاء، جامع به ما کمک می  

به اموری که   کند اما در شرایط، صحت این مرکب محل بحث می شود آنها برگردند شرایط برگردند

دخالت در صحت دارند حتی شرایط ماهیت به تعبیری که امام به کار بردند یعنی بگوییم عرفی شده و 

راه را باز کنیم. یا می توانیم شرایط را هم به جامع برگردانیم و یک راه حلی برای شرایط عرفاً قائل  

آن موقع تصویر خلل در شرایط را  شویم و اگر شرایط را حداقل شرایط ماهیت را به جامع برگرداندیم

هم از کانال جامع جمع و جور بکنیم بحث بسیار مهمی خواهد بود. یک مقدار با این نکته به نظر می 

آید فرمایش نورانی حضرت امام جلوتر می رود و جا داشت که امام)ره( در این مقدمه خللشان این  

ما ک به نظر رسید  این مسئله را هم رسیدگی کنند که حالا  الخمینی می کنیم  فقه  تبیین  ه دیگر داریم 

 . نکته را داشته باشید تا تکمیل بکنیم ببینیم بحث به کجا می رسد 
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 جلسه نوزدهم

 مرور بحث قبل 

ا  بحث با  ارتباط  براساس مبنا  ن یما در  امام در تصو  یشد که  اعتبار  ریحضرت    ی جامع در مرکبات 

ا شرا  نیبنابر  امام  که  از  طیبود  مطلقا  ب  رهیدا  را  جامع    رونیجامع  که  فرمودند  و   ئتی ه  کیکردند 

قرار   رط موارد لابش  یلابشرط که برا  ئتیه  نیموارد لابشرط قرار داده شد و ا  یاست که برا  یلابشرط

گردند    یجامعه هست و شرائط برم  نیاست که شرائط همه از شروط صحت ا  نیاش ا  جهیداده شده نت

  ن ی چن  حشی وجود صح  یبکند برا  دایبخواهد وجود پ   یاعتبار   ت یماه  نیجامع و ا  نیا  ی وقت  نکهیبه ا

بلکه   ست یو اعم در عنوان صحت ن  حینزاع ما در مسئله صح  نکهیبه ا  تیلازم است و با عنا  یطیشرا

و جامع را ناظر    میکن  رونی از جامع ب  دیدر تام الاجزاء و الشرائط بودن است پس ما شرائط بودن را با

من قِبَل    یکه آت  یحالا شرائط  تیمخصوصاً شرائط ماه  میبدان  دهیامام بلع  ری که اجزاء به تعب  یئتیبه ه

امر    هیکه از ناح   یبر فساد را فساد  یمثلاً اگر مسئله دلالت نه  ایالامر هستند خروج آنها روشنتر است  

م أهم عارض  است    یبه  که خارج  است  معلوم  آن  برم  یعنیشود  که  است  به صحت    یمعلوم  گردد 

 . میبدان رونیشرائط را ما ب نیدادند که ا حیرا هم امام ترج  تیاما شرائط خود ماه تیماه نی ا یوجود

خلل، امام چگونه مسئله شرائط را   یعنیکه در بحث خودمان    مینیبب   میریما ناگز  شیفرما  نیا  براساس

 دهد.  یدخالت م
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 ه شده از دیدگاه محقق خراسانیتعارض ابتدایی در تحلیل ارائ

آخوند جامع    کطرفیاز    مینی بب  دیبا  میکرد  یجامع ما چون جامع آخوند را عرف  یفضا  نی منتها در هم

که شرائط داخل در جامع   دارداصرار    کطرفی. از  میدید  ی کند و ما الواحد را الواحد عرف  یم  یرا عرف

  ی که آخوند اصرار داشت که عرفاً م  میآخوند هستند. اگر خاطرتان باشد عبارت آخوند را هم خواند

کن  میتوان ب  میفرض  از جامعه  شرائط  ول  رونیکه  مبنا  یاست  و   یبر  الاجزاء  تام  بر  اثر  ترتب  که  ما 

آخوند   شهیارجاع اند  ای که    مینظر بده  دیباما    بیترت   نی. به امیبدان  رونیشرائط را ب  دیالشرائط است با

که نه، ارجاع ..... حرف آخوند   میدر عبارت آخوند داشت  یغلط است که قرائن متعدد  یبه الواحد عرف

هستند که جلسه قبل هم به آن    یعرف  ری آخوند همه تعاب  ریچون تعاب  ستین  یچاره ا  ی به الواحد عرف

کرد عرف  نکهیا  می نیبب  دیبا  ای .  میاشاره  در جامع  را  است    ی آخوند شرائط  نادرست  داده  قرار  خودش 

ب  یهمان احتمال  یعنی نم   رونیکه خود آخوند دادند که عرفاً شرائط  از جهت عرف  یهستند و    ی شود 

امام را    یبالاخره آن فهم عرف  ایانست.  کرد و آنها را داخل د  یتلق  یرا عرف  داتیتق  یعنیشرائط را  

بده  نجایا قرار  بخواه  میمبنا  اگر  هم  عرفاً  ما  بده  میکه  دخالت  را  برم  میشرائط  به    یشرائط  گردند 

موجود شود، وجود   تی ماه  نیخواهد ا  یم  یدر خارج وقت  تیوجود ماه  یعنی  تیماه  یصحت وجود

   کطرف،یاز  میی بگو دیچه با نهایا نیب مین ی شرائط است مطلقا. بب نیمتوقف به ا ت،یماه حیصح

 ابهام در تصویر خلل در شرایط

کأنّ    تضح یعبارتشان که بما ذکرنا    ح یافتد. امام)ره( که صر   ی م  یهم در بحث خلل چه اتفاق  کطرف یاز  

 . ۀالصلا  ۀقیعن حق ۀالشرائط مطلقا خارج
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 امام فرمودند   و

  ودیلا من ق   یۀتلک الماه  ۀ من قبل الامر من شرائط صح  یۀان تکون الشرائط مطلقا خصوصا الآت  شبهی

   تهایماه یالمعتبر ف تیآن ماه

نزاع   مییبگو  دیاست که ما نبا  نیکه انصاف مسئله ا  رندیگ  یم  جهیعبارت امام است و لذا نت  حیصر  نیا

اجزاء    تیدر تمام  یو اعم  یحیصح  نینزاع بدر تام الاجزاء و الشرائط است نه،    یو اعم  یحیصح  نیب

عنوان    سردر بحث ندارند مگر نزاع    یحال دخالت  یّا  یرسد عرفاً شرائط عل  ی هست چون به نظر م

دانند  یم لیدخ  حیعنوان صح قیاز طر  انیرا آقا ط یدخالت شرا دیبرود که قبلاً اشاره کردند شا  حیصح

شود و نزاع ما سر تامّ و ناقص است که    یکه امام هم اشکال کردند که نه، صحت مربوط به وجود م

 ندارد.   یوجود تی ثی به ح یتامّ و ناقص ربط

اامام تصر   ن یا  نجای)ره(  ها   حیرا  بحث  در  ا  یبعد  یدارند  باز  تصر  نی هم  که   یعنیدارند    حی را  آنجا 

تصو را  الفرد  و  ریخواستند جزء  عرف  کنند  فهم  از جهت  باز    یتوانستند  بدهند  دخالت  را  الفرد  جزء 

جزء الفرد را   که عرفاً  میکن  یم  ریتصو  یکردند که ما جامع را بگونه ا  حیکه دوباره تصر  دیملاحظه کرد

داشتند به خروج شرائط. لذا از    ریآنجا هم باز امام)ره( تصو   یعنیکند    یاما شرائط را خارج م  ردیگ  یم

کنند که ما لوازم   یم  حی . تصرمیامام شرائط را وارد کن  هینظر  یبرا  میجهت راه ندارد که ما بخواه  نیا

 م یدخالت بده  یبگونه ا  یاعتبار  اتدر مرکب  میتوان  یو عوارض وجود را م  تیو عوارض ماه  تیماه

 م یتوان  یبود که ما م  یود که آنجا عبارتشان بگونه اب  نیا  رشانیو لذا تعب  میکن  یم  رونیاما شرائط را ب

عرف تناسب  فنّ  م  تی ماه  ک یکه در حسن    یاز جهت  بده  یدخالت  را دخالت  الفرد  و    میکند جزء 

  ههمانطور که عرض کردم آنجا گفتند ک یول میکن  ریتصو
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دخال  کون یان    بعدیفلا ه  یف  ۀللقنوت  أحسن صور  وجدیف  یۀالصلات  ۀئیحسن  معه  مع    ۀالمصداق  من 

 الاشباح و النظائر   یالتأمل ف یو هذا واضح لد یۀتحقق الماه یفقدانه مع عدم دخالته ف

 دهند   یباز تذکر م دوباره

   ۀ الصلا یالموضوع له ف یانه قد اشرنا سابقا ال ثم

  میگفت دهیرا که اجزاء را بلع یطیبس ئتیه ما

   ۀوالظاهر خروج الشرائط قاطب دیفلانع

 همان سه قسم شرائط را امام خارج کرد.   یعنیشرائط   همه

 استدلال امام.  ریمس نیا

 تبیین دیگر و تکمیل دیدگاه امام 

امام    کجای  میمنتها عرض کرد  ا  ی ما باز م  یرا برا  یراه   کیفقط عبارت  راه ممکن است    نیکند که 

که مربوط به امر من قبل الامر    یرا نه شرائط  تیشرائط ماهبتواند مسئله دخالت شرائط را خصوصاً  

گردند   ینه، آن شرائط به وجود برم  د از أهم دلالت بر فساد مهم کن  یکه از باب نه  یشرائط  ا ی  دیآ  یم

همانطور  هستند  شرائط صحت  امر    یو  قصد  در  شرائط  در  کردم  عرض  منتها  فرمودند.  امام)ره(  که 

ها م  ی ول  میدار  ییبحث  را  مسئله  اصل  کن  میخواه  یحالا  درست  امام  عبارت  امام)ره(  میدر    کی. 

جامع آوردند نه آن   ریاست که در تصو  ینه عبارت  یعنیداشت که آن عبارت وسط امام است    یعبارت

و لوازم وجود به آن اشاره   تیو لوازم ماه  تیرد که درباره اجزاء ماهاست که در مسئله جزءالف   یهیتنب 
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و آن   میاست که ما قبلاً با آن کار کرد  یعبارت وسط عبارت  نیدارند ا  یعبارت  کی کردند. آنجا امام  

مطرح کنند   حی را در ارتباط با تبادر صح  یاشکال  کیدفع الاشکال که امام خواستند    ی تحت عنوان ف

 اشکال را دفع کنند.   نیبعد خواستند ا

 دخیل کردن شرایط با کمک از وضع خاص و موضوع له عام

امام   آنجا  د  ی عبارت  کیدر  عام  را  له  موضوع  و  خاص  را  وضع  اگر  شما  که  واضع،   دید یدارند  و 

اثر که    کیاست با    یوجود  تیواقع  کی  هیدیا  نی ب  یما ف  نیا  ه،یدیا  نیب  یمخترع، اشاره کرد به ما ف 

 تیشامل فقط اجزاء ماه گریکند آن مخترع د هیمثلاً مخترعش را که خواست تسم هی دیا نیب یما ف نیا

ا  یاثر وجود  کی است که    یتیواقع  کی. آن مخترع  ستین امام نکته مهم   نی دارد. براساس    ی عبارت 

م ا  یدرست  با  که  ا  ی مبنا   یعنیامام    یمبنا   نی شود  و  عام  له  موضوع  خاص    ایمخترع    نکهیوضع 

را که ما به   یاشاره کند آن موقع ممکن است راه باز شود شرائط  هی دیا  نیب  یما ف  تیبه واقع  کتشفم

  نی من قبل الامر را که بالاخره باز در صحت ا  یشرائط آت   یحت  ای  میده  یقرار م  تیعنوان شرائط ماه

را که   یو آن اثر  میبدان  لیوضوع له عام در جامع دخوضع خاص م  قیکنند از طر  یدخالت م  تیماه

که بر    یاثر  نیو ا  میالواضع بدان  ید یا  نیما ب  تیشود اثر بار شده بر آن واقع  یجامع دارد بار م  نیبر ا

و  تیدارد که آن جامع، شرائط ماه  یشود جامع یالواضع دارد با آن کار م  ید یا نیب یما ف تیواقع نیا

  م یرا اخذ کن  نهایاشکال ندارد ا  لاًمن قبل الامر را که امام آنجا گفتند عق  یممکن است شرائط آت  یحت

 مید یندارد. ما د  ریموضوع باشد اما تصوراً گ  ۀندارد ولو قصد امر، فرع امر باشد و آن صلا  یو توقف 

شود بحث، بحث عرف   یامکانش را باز گذاشتند عقلاً گفتند م احتمال را برطرف کردند و نیقبلاً امام ا
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بحث ارزشمندشان وضع عام    نی در ا  نجایکرد را امام ا  دکه آخون  یاست. در بحث عرف، استبعاد عرف

 بود که  نیامام ا ریموضوع له خاص برطرف کردند. تعب 

ال  دفعیان    مکنی نحو    یلما کان عل  ۀالسن  عیجم  ی ان اللغات ف  یو ه  ۀ مقدم  یاصل الاشکال بعد تنبه 

الاحت  جیالتدر قب  کونیان    شبعی  هیال  ۀالماس  اجاتی حسب  من  عموم   لینوعا  و  الوضع  خصوص 

  ی. ما نمت یمرآت یبود نه معنا یامر عرف کیانتقال که  یبا آن معنا یعنی میتقد یالموضوع له بالمنع الذ

 یشود. چگونه م  یشود اما در انتقال م  یقطعاً نم  میدخالت بده  تیرا در مرآت  یوجود   طیشرا  میتوان

 شود؟ 

الخاص  من ح  ۀکون  ح  نی ملحوظا  را  خاص  من  م   نیالوضع  ملحوظ  خاص  یالوضع  ح  یکنم.   نی که 

شود    یالوضع م  نیملحوظاً ح  نیدارد. آن موقع ا  یاست که آثار واقع   یتیواقع  کیالوضع ملحوظ است  

 خاص خودش هست  یر وجوداث یکه دارا یخارج تیواقع کی

 وضعت الالفاظ بازائها  و

عنوان.   نیا  تیّکنم به معرف  ی خاص محقق است م  تیواقع  نی که در ا  یجامع  نیمن لفظ را به ازاء ا  بعد

مسئله   میحضرت امام)ره( ممکن است ما بتوان  شی فرما  نی براساس ا  میراه را باز کرد  ینطوریاگر ما ا

وجود شرائط  شامل  را  دمیبدان  تیماه  یجامع  عبارت  به  دار  گری.    ه ینظر  به  میکن  یم  یکمک  میما 

تام الاجزاء و الشرائط    تیماه  یلفظ را برا  میکن  یاست که ما وضع م  نطوریکمک ا  نیحضرت امام که ا

دارد   یگر ید  حساب  کیبر فساد و فساد آنجا آن    یمن قبل الأمر حالا آن دلالت نه  یشرائط آت  یحت

ا رتبه  در  انصافاً  من  ستی ن  نهایآن  موقع  آن  م  تیواقع  کی.  ا  یدارم  به    را  نیتوانم  و  کنم  کار  آن  با 
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عنوان صحت    ستیلازم ن  گرید  یآورم ول  یرا م  ح یدر وجود صح   لیشرائط دخ  میآ  یم  گریعبارت د 

 من در کار است.   یدر کار باشد. عنوان جامع عرف

ارزشمند حضرت امام در وضع خاص موضوع   اریابتکار بس  نی ا  یعنیامام    یان یم  شیفرما   نیا  براساس

مخترع و مکتشف   نکهیاز باب ا  یقیمرکب حق  یحت  ای  یجامع در مرکب اعتبار  ریتصو  قیله عام و طر

  ی م قرار داده    شیشود و لفظ برا  یم  ریتصو  یکند به تبع او جامع  یاشاره م  یخاص خارج  تیبه واقع

هستند راهش    لیکه همه در ترتب اثر دخ  گرید  قیمصداق و مصاد  نیا  نیرسد جامع ب  یشود به نظر م

 ی نشود الواحد، عرف  یکه عقل  میآخوند را درست کرد   یآن کار عرف  کطرفی ما از    یعنیشود    یباز م

از   مبنا  کطرفیبود.  کمک  آمد  یبه  آخوند  عامِ  له  موضوع  عرف  میوضع خاص  استبعاد  ک  یآن   ه را 

کرد برطرف  را  آن  داشت  از  میآخوند  ا  نی ا  کطرفی.  فرمودند  امام  که  ا  نهاینکته  صحت   ن یشرائط 

کرد  تیماه قبول  را  ن  میهستند  لازم  عنوان صح  ستیاما  سر  م  حینزاع  ما  تام   میتوان  یباشد.  جامع 

 دایپ ترتباثر بر آن  میخواه  یمن قبل الأمر را چون م ینسبت به شرائط آت ی الاجزاء و الشرائط را حت

به   میراه را ما باز بدان  ن یکند که ذواثر است. اگر ا  یکار م  یبکند مخترع و مکتشف ما دارد با جامع

  ی امام دارد که م   نجایکه ا  ی. ما به اعتبار قرائنمیحضرت امام کمک کن   هیبه نظر  میتوان  ینظر ما، ما م

 فرود

المصنوعات و المخترعات بل   یکان کذلک نوعا خصوصا ف  نیالواضع  دنید القطع بان داح  یلو ادع  و

  ی کند ف  یکار م  یوجود  تیبا واقع  یعنیمصداقها چون دارد با مصداق    یاطلعت بشر عل  یوالطبائع الت

 مجازفا  کنیجدا و وضع اللفظ لجامعها بنحو لم  ۀالسابق ۀالأزمن

اثر، معرِّف آن جامع    نیا  دیتواند آن اشکال تبادر را حل کند و بگو  یحساب م  نینظر ما امام با ا  به

هستند البته نه همه شرائط    لیکه شرائط دخ  میکن  دییحرف آخوند را تأ  میبه آخوند بکن  یهست. کمک
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م آخوند  نه  یخواهد حت  یچون  دلالت  ندار  یشرائط  قبول  را  آنها  ما   ... و    یۀالماه  طائاما شر  میبر 

دخالت    میخواه  یامام م  یروش عرف  نیرا ما با ا  ت یمن قبل الأمر مخصوصاً شرائط ماه  یشرائط الآت

 . میدر جامع بده

ا  نیبنابرا از  را  الفرد  ما مسئله جزء  آن    میرفت  ینطور یا  یعرف  ریمس  کیو    میحل کرد   قیطر   ن یاگر 

مطلب   نی . حالا اردیو جامع ما خلل در شرط را هم بگ  میاوریدر جامعمان شرائط را ب  میتوان  یموقع م

 . دکر میخواه ل یمطلب را تکم نیبحث ماست ا یانیکه جلسه پا  یدارد که جلسه آت  یتتمّه ا
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 جلسه بیستم 

 مرور بحث قبل 

اختامام شرائط  مسئله  با  ارتباط  در  نم  اری)ره(  دخالت  ما  جامع  در  شرائط  که  قاطبه   یکردند  و  کند 

صلا عنوان  از  کرد  ۀشرائط  ملاحظه  که  همانطور  را  شرائط  و  تقس  دیخارجند  قسم  سه  کردند   میبه 

صراحت دارند در عدم دخالت   باًیکه دوتا از عبارات امام)ره( تقر   میو عرض کرد  میرا داد  حاتشیتوض

اما   وسط  کیشرائط  اامام)ره(    یعبارت  براساس  که  لفظ صلا  نیداشتند  وضع  نحوه  که  را    ۀ عبارت 

م  شانیمسمّا  یبرا ا  ی ارائه  موارد  همه  در  را  عام  له  موضوع  وضع خاص  آن  و   یعقلائ  نگونهیکنند 

 زبا  یراه  میدهند عرض کرد  یمبنا قرار م  یمخصوصاً در مصنوعات و مخترعات و مکتشفات بشر

  ل یمن قبل الامر را دخ  ی را و شرائط مربوط به آت  تیشود شرائط را حداقل شرائط ماه  یکند که م  یم

از    یاز ضد مطرح شد و دلالت امر به ازاله در نه  یکه در مسئله نه  یدانست. حالا ما درباره آن شرائط

فساد صلا  ۀصلا عل  ۀ و  نکرد  یحالا  بحث  فعلاً  به  و ترد  میگفت  میالقول  اشکال  ام  دیآن محل  ا  است. 

ا اعتبار  به  را  شرائط  مسئله  مصنوع  نیا  نکهیاصل  داده    یمخترع،  قرار  ما  مقابل  در    ت ی واقع  کیکه 

م  یخارج و  دخ  یاست  شرائط  ا  لیشود  امام)ره(  که  را  صحت  ماه  نیدر  وجود  به  را    تیشرائط 

وجود خاص ملازم با عنوان است و   نیخاص دارد و ا  یوجود   هیدیا  نیماب  ن یا  نکهیبرگرداند از باب ا

است   ی وجود  تیواقع  نی منطبق بر ا  میبه عنوان جامع از آن استفاده کن  میخواه  یم  نجای که ما ا  یعنوان

 نیو آن آثار را معرِّف ا  میکن   ییکند که ما جامع را و عنوان را شناسا  یوجود خاص کمک م  نیو ا

به واقع ناظر  باز م  میگفت  نجایا  میبدان  یوجود  تیعنوان  ما م  یراه  شرائط صحت را   میتوان  یشود و 

عبارت امام راه    نیرسد با ا  ی و به نظر م  میحداقل آن دو قسم از شرائط را داخل در جامع قرار بده
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م اگر کس  یباز  ا  رفتیپذ  یشود. حالا  اثر  بر  امام هم چن  نیکه  ا  نی عبارت، خود  براساس    یمقدمه 

ا  نی چن امام تا آخر   یمقدمه شرائط را داخل کرده فبها اگر هم نه به استناد آن صراحت  نی تنبّه به  که 

از    یمختار ما و اضافه ا  هی را به حساب نظر  نیا  گریبحث دارند گفتند نه امام شرائط را خارج کرده د

 . کند یم لیحضرت امام را تکم شیکه در واقع فرما دیما قرار بده

 شرایط طبق مبنای مختار شمول خلل نسبت به تمام اجزاء و

در باب   یمشکل گرید کردگشتند درست  یشد و جامع ما شرائط صحت را که به وجود برم نطوریاگر ا

کند جامع   یم  ریتصو  ۀصیو نق  ۀادیکه خلل را در اجزاء ز  یو جامع ما همانطور  میخلل در شرائط ندار

با تفص  ی ما خلل را در شرائط درست م از خود امام)ره( در بحث   ی بعدکه در فصل    لاتیکند حالا 

  می که ما داد یحیتوض نیکرد. و ا میخلل استفاده خواه

 جمع بندی دیدگاه آخوند در دخالت شرایط

واقع کمک  دی همانطور که ملاحظه کرد دادند    یدر  احتمال  را  به آخوند هست که آخوند عرفاً شرائط 

خودشان و خارج    یآخوند از داخل شدن شرائط با مبنا  یتلق  دیخارج است خودشان داخل کردند شا 

است که من    نی بنابر ا  نی باشد که البته ا   یدر واقع داخل شدنشان از جهت عقل  ۀبودن شرائط از صلا

عقل الواحد  را  اما    یالواحد  کسبدانم  عرف  یاگر  معرف  یالواحد  براساس  را  آثار   تیآخوند  و  جامع 

 ان ی و روشن ب  حیصر  یلینکته را خ  نیمسئله تبادر باز آخوند ا  لیکه ذ  یکرد همانطور  ریمتعدده تصو

را از آخوند قبول کرد   ن ی. اگر اهیکند و در مقدمه بحثشان هم در اصول ارائه کردند در اول کفا  یم
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کند    یم  دایپ   یمسئله خلل مقدمه تامّ  گریدخالت شرائط در جامع هست و د  یراه عرف  کیما    حی توض

. اما اگر میده  یو فتوا م  میداشت خلل به شرائط را هم قائل  مینخواه  یمقدمه تام ما مشکل  ن یو در ا

که شرائط را    خودمانشود نه با مختار    یمسئله خلل با مختار امام چه م  مین ی اصرار کرد که نه، بب  یکس

وضع خاص    یعنیاز آن مقدمه ارزش امام    نیا  می و عرض کردم خود ما معتقد  میبدان  لیدر جامع دخ

 . دیآ یموضوع له عام بدست م

 تصویر خلل در شرائط با فرض خروج شرایط از جامع

 مسئله خلل در شرائط چگونه خواهد بود؟  ۀًامام به خروج شرائط قاطب حی حالا براساس آن تصر اما

م  به هم مشکل  ینظر  مبنا  براساس آن  ندارمی ندار  ی رسد  ا  م؟ی. چرا مشکل  به  مبنا  مآل آن   ن یچون 

 ی فرمود صحت برا یگرداند به ..... و م یبرم دیگشت که امام شرائط را همانطور که ملاحظه کرد یبرم

 ی برم  تیماه  نیا  یو فاسد را به صفات وجود  ح یوجود است لذا صح  یهم براوجود است و فساد  

و فاسد را. صحت و    حیکردند تا مناقض را نه صح  اریگرداند در مقابل تام و ناقص که خودشان اخت

برگشتند آن موقع ما ممکن است    تیماه  نیا  حیفساد اگر به وجود رفت و همه شرائط به وجود صح

که   یئین شیا  نکهیبه ا  م یگردان  یخلل را ما برم  نکهیالا ا  میندار  ی هم ما مشکلدر مسئله خلل    مییبگو

را   ء ی ش نی ا حی وجود صح یعنیدچار خلل است  حش یداشته باشد وجود صح   حیقرار است وجود صح 

  ی موضوع خلل قرار گرفت آن موقع من م   ء،یش  ن ی ا  حیو اگر وجود صح  میده  ی موضوع خلل قرار م

غ وجود  در  نکته   ث یح  ءیش  نیا  حی رصح یتوانم  آن  با  امام  واقع  در  و  کنم.  بحث  را  دخالت شرائط 

و شرائط را ناظر به    تیقائل شدند که اجزاء را در رتبه ماه  کیشرائط و اجزائ تفک  نیکه ب  مختارشان

واقع آن راه را از باب دخالت صحت در بحث   قلمداد فرمودند مشکل را حل کردند. در  تیوجود ماه
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دارد   یحیرصحیدارد و وجود غ  یحیوجود صح  تیماه  نیا  مییبگو  میخواه  ی کنند و ما م  یخلل .... م

هر سه    یاست که تام الاجزاء و الشرائط است حت  یوقت  تیماه  نیا  حیدارد. وجود صح  یوجود فاسد

است که شرائط    یوقت  تی ماه  نیا  حی رصحیکه امام)ره( داشتند و وجود غ  یحاتیقسم شرائط با آن توض

 در آن وجود نداشته باشند. 

  ی که امام باز کردند مشکل حل م  یکه مسئله ما در باب خلل از باب آن راه  دیکن  یملاحظه م  پس

برد   یم  رونیناظر به اجزاء هست و شرائط را ب  یجامع عرف  کیجامع امام چون    یاخر  ۀشود به عبار

 چرا اما احتمال دادند    د یو ملاحظه کرد   حی وجود صح  یرو  یعنیوجود برد    یعرفاً شرائط را امام رو 

بردند چون در عنوان صح  انیآقا  ی را که کنار م  حیتوقف کردند. ما عنوان صح  حیشرائط را  داخل 

 م یمحدود شو   ستیلازم ن  گریدر باب خلل ما د  یعرفاً نه عقلاً. ول   میگذار  ی شرائط را کنار م  میگذار

 . میبده حیرا به آن وجود صح تیماه نیا  میتوان یبلکه م تیبه ماه

 مقایسه دیدگاه مختار و دیدگاه امام در خلل در شرایط

مهم فرق  نظر  هی نظر  نیا  که  یمنتها  با  پ  هی ما  هم  یم  دایامام  م  نیکند  ما  که   مییبگو  میخواه  یاست 

امام وقت الفرد، خلل را تصو  دیشما آمد  یحضرت  برم  دیکرد  ریدر مسئله جزء  الفرد  به   یجزء  گردد 

 ثیدر ح  تیماه  نیتناسب در وجود ا  ی. وقتدیدار  تیماه  نیکه در وجود ا  ینوع تناسب  کیاشاره به  

جود که  و  طهیوارد ح  دی وجود شد  طهیتوانست خلل را درست کند تا شما ناخودآگاه وارد ح  دجزء الفر

  ث یوجود است و اگر جامع شما ناظر به ح  ثیجامع شما ناظر به ح  دیآن مقدمه را هم دار  دیشو  یم

 ر یرا هم تصو  ادهیبعد خلل بالز  دیکن  یم  ریدر جامع تصو  ادهیخلل به ز  دیآور  یوجود شد شرط را م

 ریمقدار رفتن به سمت وجود و آوردن شرائط در جامع و تصو  نی. به نظر ما اگر بالاخره همدیکن  یم
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کاف  یاد یز م  یدر جامع  اصلاً  کاف  یباشد  اگر هم  دانست  به همان قول خودمان  قائل  را  امام    ی شود 

ا بخاطر  ا  نکهی نباشد  آخرش  تا  ندا  ستاده یامام  اشکال  عنوان جامع  از  شرائط  قاطبه  ما    ردبر خروج 

بلکه خلل را به مسئله    م یبمان  تیکه ما در حد اجزاء ماه  تیبه ماه  میکن  یمسئله خلل را محدود نم 

کرد آن موقع خلل به   دایپ  یتسرّ  تیماه  ح یو اگر خلل به وجود صح  میده  یم  یتسرّ  تیوجود ماه

 است.  ریشرائط دخالت نکنند قابل تصو نکهیخود امام بنابر ا  هی شرائط هم براساس نظر

سازمان را    نیبحث ما در مقدمه ارزشمند حضرت امام هست که إن شاءالله اعزّه بزرگوار ا  انیپا  نیا

امام را که بالاخره جامع   ینوران  یفرمودند و خدمت با سعادت شما عارضم مبنا  یقبول کردند و تلق

برگرداند ما  را  خلل  حالا    میعنوان  جامع.  در  مبنا  معتقد  یینها  یمبنا  ایبه  ما  معتقد  میکه  ....    میو 

است    شیفرما و    ییمبنا   ایامام  برگردانده  به صحت  را  مبنا شرائط  آن  براساس  و  کرده  کار  امام  که 

آت تا در جلسه  داده  قرار  مبنا  را  اقسام خلل و    شاتیفرما  هیبق  یمسئله صحت  با  ارتباط  را در  امام 

 . می ر یبگ یاقسام پ نیاحکام ا

 

 


