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 جلسه سی و یکم 

 مرور بحث قبل 

و اضطرار   انینس  نی ب  دیفرمودند که ما با  انی ب  شانی حضرت امام)ره( بود ا  شاتی ما درباره فرما   بحث

 یتعلق م  انی. چون نسدی آ  یجزء درست درم  انیرفع در ارتباط با نس   ثیچون مفاد حد  میفرق بگذار

  ی را برم  زء ج  نیرفع از باب رفع ما نسوا ما در واقع ا  ثیجزء و با حد  یعنی   یامر وجود  کیبه    ردیگ

معن  میدار به  برداشتن جزء  آثار شرع  یو  آثار شرع  یکیجزء است و    ی برداشتن    ت یجزء، جزئ  یاز 

سوره در    تیمحقق شد از باب رفع ما نسوا جزئ  میسوره برا  انیاست. لذا اگر بنده نس  ۀصلا  یجزء برا

که    میمستوعب هم ندار  انیبه نس  یازین  گریما د  ۀ صحت صلا  یشود و برا  یبرداشته م  انیحالت نس

 . میآن را جلسه گذشته داد ریتفس

 بررسی آثار مطرح شده برای ترک

 بطلان و وجوب اعاده: اثر عقلی ترک

من مضطر به ترک سوره هستم   یعنیاما درباره اضطرار، اضطرار در مورد جزء به ترک سوره خورده  

  ن ی نماز بخوانم در ب  هیخواهم با تق  یخوانم چون م  یخوانم سوره را نم  یکه م   یا  هی مثلاً من نماز تق

ندارد آن موقع   ی. من اضطرار به ترک دارم. ترک اثر شرعشود  یبرادران اهل سنت عملاً سوره ترک م
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ترک   یرفع ترک سوره را بردارد چون برداشتن ترک سوره بواسطه برداشتن اثر شرع ثیمعنا ندارد حد

ترک سوره. لذا    یخود سوره است نه برا  یکه ترک سوره اثر ندارد. اثر برا  یسوره هست در صورت

با    ایشود.    یبرداشته م  است که من فکر کنم با برداشتن ترک، بطلان   نیوجود دارد ا  نجایکه ا  یتوهم

جواب دادند که بطلان، اثر ترک   نگونهیشود. امام اشکال را ا  یبرداشتن ترک، وجوب اعاده برداشته م

با مأموربه.    یکند از عدم تطابق مأت  یاست که عقل آن را انتزاع م  یامر  کیبلکه بطلان    ستیسوره ن

شود لذا بطلان    یبا مأمور منطبق نم  یمأت  نیمن فاقد سوره است مأموربه من سوره دارد ا  یمأت  یوقت

دانم بلکه حکم عقل    ینم  یوجوب اعاده، وجوب اعاده را اثر شرع  یمن برا  نکهی شود. کما ا  یانتزاع م

ساقط نشد عقلاً من واجب    ۀمن با مأموربه منطبق نبود و امر به صلا  یمأت  یوقت  دیگو  ی است عقل م

با  است نشده  امر ساقط  اثر شرع  دیاعاده کنم چون آن  اعاده  لذا وجوب  کنم.  امتثال  را   ست ین  یامر 

تواند   یرفع نم  ثیحد   نی و رفع هم به ترک سوره خورده نه خود سوره. بنابرا  ستین  یبطلان اثر شرع

 در موارد اضطرار به ترک سوره مسئله من را حل کند 

 حرمت: اثر شرعیِ بی ربط به صحت 

 بود  نی امام ا ریتعب

ال  اما اثر شرع  ی اذا اضطر  الترک  لنفس  او شرط فان کان  النفس  رفعیف  یترک جزء   حیاما تصح  یاثره 

 به  مکنیفلا ۀو المعامل ۀالعباد

 ک ی بود که من گفتم    نیگفته شد اگر مثلاً ترک واجب اثرش استحقاق عقوبت بود اثرش در واقع ا  قبلاً

عرف ب  یملازمه  دارد  ش  نیوجود  ضد    ءیوجوب  حرمت  آن  و  حرمت ضدش  ش  ایو  و   ءیوجوب 
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فعل محقق شدند اشکال ندارد.   کی  یحرمت ضد به عنوان آثار شرع  ایحرمت ترکش و حرمت ترک  

 بود.  یآن وجوب برداشت. آن درباره حرمت نفس ایاعتبار آن حرمت  به را ء یشود ش یم

 .  میداد حی که حالا حرمت را جلسه گذشته توض  ستین نطوریکه مسئله جزء هست ا هیدر مانحن ف اما

المعامل  ۀالعباد  حیتصح  اما ل  مکنیفلا  ۀو  و  لهما  اثر  لا  الشرط  او  الجزء  ترک  لأن  و   سیبه  البطلان 

  توهمی ذلک من آثار ترکهما شرعا کما  ریغ ینه بطلان نه وجوب اعاده ال ۀوجوب الاعاد

که    یتوهم  نی ا  ریدهند نخ  ی. امام جواب منهاست یتوهم کردند که بطلان و ترک اثر ا  انیاز آقا  یبعض

 روند.   ینم نیبار ا ریوجود دارد امام ز  اء یمرحوم آقاض شیدر فرما

که    یتبعا او استقلالا حالا بنابر اختلاف  یۀاو الشرط  یالجزئ  للشارع الا جعل  سیو ل  یۀ آثار عقل  یه  بل

نائ  شانیا جعل   ایاست    یاعتبار  هیاز احکام وضع  تیدارد که جعل جزئ  یو محقق خوئ  ینیبا محقق 

جعل    تیئجز  یاست اما بعد جعلهما وقت  تیحال کار شارع جعل جزئ  یّا  یاست. عل  یانتزاع  تیجزئ

ا  ی اگر کس  ۀترکهما للاعاد   جابیشد فا اعاده را  اقتضاء کرد وجوب   نیجزء را ترک کرد و آن ترک 

المأموربه و البطلان المنتزع   یبه عل  یو کذا عدم انطباق المأت  ی عقل  نیترک وجوب اعاده را ا  جابیا

م انتزاع  بطلان  شد  عرض  که  همانطور  مأت  یمنه  انطباق  عدم  از  مأمورب  یشود  نم  هبا  ما    میتوان  یو 

رفع نسبت به ترک جزء دچار مشکل    ثیو لذا حد  میکن  یتلق  یوجوب اعاده را اثر شرع  ایبطلان را  

 است. 

بعد عدم تعلق    میکن  تیرفع شرط   میکن  تیرفع جزئ  م یتوان  یفلاوجه له ما نم  یۀ و الشرط  یۀرفع الجزئ  اما

 الاضطرار بهما من که اضطرار به جزء ندارم اضطرار به ترک جزء دارم.  

 بلحاظ آثاره  هیبما اضطر ال  تعلقیتعلق الاضطرار بترکهما فالرفع لابد ان  بل



 

 )علیه السلام( مدرسه فقهی امیرالمؤمنین         4
 

اثر شرع  ترک ترک  و  است  اضطرار  عقل  یمورد  اثر  اعاده    یندارد  باشد چه وجوب  بطلان  دارد چه 

 باشد.  

من احکام ترک الجزء که    یبلحاظ آثاره فهو الترک و لاتکون الجزئ  هیبما اضطر ال  تعلقی  لابد ان  فالرفع

 داده شد  حاتشیتوض

 بقاء الامر یمترتب عل ۀاست که ان وجوب الاعاد نیاشکال ا نجایا قالیما قد  و

  وجوب واجب: بی ربط به ترک

. مگر امر میاگر امر رفت وجوب اعاده ندار  میاست وجوب اعاده دار  یتا امر باق  دیگو  یم  مستشکل

وجوب، وجوب اعاده را بردارم. امام   نی من چه اشکال دارد من با برداشتن ا  ستین  یحکم شرع  کی

م برنم  یجواب  را  وجوب  شما  که  میدار  یدهند  اگر  بردار  یتون  ی.  را  بردار   یوجوب  را  وجوب 

برنم  بوجو اضیدار  ی را  با  م. شما  بردار  ی خواه  ی طرار  را  ارتباطیترک جزء  که  ترک جزء  با   ی. 

است وجوب اعاده حکم   یوجوب باق  یوجوب واجب ندارد تا وجوب اعاده بر او مترتب شود. و وقت

که   یبا رفع ترک، وجوب را بردار  دیخواه  یشما م  یعنیاست    یآن وجوب باق  نکهیعقل است بنابر ا

با رفع ترک میبردار  یانتو  ینم بردار  یخواه  ی.  را  اعاده  اعاده حکم عقل است   یوجوب  وجوب 

 دهند که  یجواب م نطوریاشکال را ا نی ا شانیا نی براساس بقاء واجب. بنابرا

عدم بقائه فاذا   یبقاء الامر الاول کترتب عدم وجوبها عل  یمترتب عل  ۀان وجوب الاعاد  قالیما قد    و

شرع امرا  کحدوثه  الامر  بقاء  ف  دلیتناله    ایکان  فلامحذور  الرفع  و  بالحد  یجعل    ی لنف   ثیالتمسک 
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الاعاد م  نیا  ۀالوجوب  امام  تر  دیفرما  یاستدلال  است؟   نیا  یکما  ناتمام  است. چرا  ناتمام  استدلال 

 آن را دادند   حی توض

بقاء   سیل  ۀ ان وجوب الاعاد  ۀضرور  ؟یچرا کما تر  یتر   کما بر  اعاده مترتب  حکما مجعولا وجوب 

 ی کنم نم  یتوانم دست کار  یرا نم  فیآورد من که تکل  یم  فیاست. وجوب اعاده را بقاء تکل  فیتکل

رفع که    ثیاست اما من با حد   یمجعول شرع  یآن وجوب شرع  یعنی  فیرا بردارم. تکل  فیتوانم تکل

 دارم.  یآن را برنم

 بقاء امر است.  یلبقاء الامر وجوب الاعاده اثر عقل ایلا اثرا شرع و

 الامر الاول   ۀلزوم اطاع و

عقاب    کی  یعنیشود.    یاعاده نکرد دوتا عقاب نم   ی است که اگر کس  نیشاهدش ا  ست؟یچ   شاهدش

 ک یآنکه اعاده نکرده.    یمتوجه او باشد برا  یگری نماز نخوانده. عقاب د  نکهیبنابر ا  ستیمتوجه او ن

بقاء امر باشد.   یتواند اثر شرع  یندارد. چرا؟ چون وجوب اعاده، حکم عقل است و نم  شتریعقاب ب

رفع، رفع ترک جزء    ثیبا حد  دیخواه  یشود. شما م  یاست اما امر برداشته نم  ی خود امر، حکم شرع

 ندارد.   یکه متأسفانه اثر شرع  دیرفع ترک شرط کن دیکن

لهذا لا  دیگو  یم  شانیا للاعادال  ستحقیو  الاعاد  ۀتارک  لترک  المأموربه لا  لترک  واحدا  عقابا  و   ۀالا 

   ۀخلاف الضرور نیاستحقاق العقاب

 کنند ابداً.   ینماز نخواند اعاده هم نکرد دوبار عقابش م  یدهد اگر کس یفتوا نم یهیفق چیه

  ۀبوجوب الاعاد فیتکل ی الاول ال فیالتکل کانقلاب
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 یعنیاول    فی. وجوب اعاده حکم عقل است و انقلاب تکلستادهیخودش ا  ی اول سرجا  فیتکل  ر،ینخ

شرع  ۀوجوب صلا را حکم  اعاده  وجوب  است.  و خلاف ضرورت  است  ممنوع  اعاده  وجوب   یبه 

پس    میندار  یحکم شرع  کیخلاف ضرورت است. ما    نیدانستن و ترتب عقاب بر عدم اعاده را هم ا

 کنند ی. خلاصه اش مردترک جزء اثر ندا

اثر    سیل  ۀبالجمل  و الجزء  و  الشرط  بهذا    تعلقیلترک  و  بلحاظه  به  الاکراه که د  ظهر یالرفع    روزیحال 

 میکن یتکرا نم گری کنند بعد اکراه را که د یم ن ییاول اضطرار را تب یۀعرض کردم امام در انوار الهدا

 تفاوت ترک ناشی از نسیان و ناشی از اضطرارا با توجه به لسان دلیل 

 ترکهما   یالجزء و الشرط و الاکراه و الاضطرار ال انی نس نیالفرق ب ظهری  کما

 است. یقینکته دق یلیخ

  ی رفع او را م  ثیجزء باشد، حد  انیترک بواسطه نس  نیاتفاق افتاده اگر ا  یترک   کی  دیفرما  یم  شانیا

تواند   یرفع نم  ثی. حدردیتواند بگ  یرفع آن را نم  ثیترک بواسطه اضطرار باشد حد  نی. اما اگر اردیگ

ا  را؟. چردیجزء را بگ   انیاز نس  یتواند ترک ناش  یاما م  ردیاز اضطرار را بگ  یترک ناش   نکه یبخاطر 

است رفعش به رفع   یحرف وجود  کی جزء است جزء    انی نس  ث،ی. لسان حددید  دیرا با  ثیلسان حد

 .  میکه داد یحیاست با توض تیجزئ

 ی. ترکدیآ  یاضطرار م  قی که از طر   یو ترک  دیآ  یجزء م   انینس  قیکه از طر   یترک  نیفرق است ب  پس

طر از  م  انینس  قیکه  حد  دیآ  یجزء  حد  ثیبواسطه  لسان  و  ترک  ثیرفع  اما  هست  رفع  که   یقابل 

 ستیقابل رفع ن ثیبواسطه لسان حد  دیآ یبواسطه اضطرار م
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 هو الجزء و الشرط   ینس فانما

 مباحث آینده

کرد   شیفرما  نیا منتها عرض  است  امام  بس  نیا  میحضرت  ا  ارینکته  که  امام    نجا یارزشمند حضرت 

را اصلاح کردند.    نیکه موضوع بحث ماست ا  ۀالصلا  یالخلل ف  یعنی  رشانیارائه فرمودند در کتاب اخ 

دو    نیا  اشکال را جواب دادند. حالا ما چون قبلاً  نیا  ان،یدو ب  نیداشتند براساس ا  انیامام)ره( دو ب

هم دارند سر   گریبحث د  کی   میداشته باش  انیدو ب  نیمرور مختصر بر سر ا  کی  دیبا  میرا خواند  انیب

نائ  یعدم  ثیح محقق  اشکال  آن  که  ترک  آ  ی نیبودن  که  عدم   ایاست  ثبوت    ایاست    یترک،  ترک، 

ثبوت قائل    فاعلام مضا  یحضرت امام که برا  یآن مبنا   دارد با  یدارد و اگر ترک، ثبوت اضاف  یاضاف

دوتا بحث را   نیبه فضل پروردگار فردا ا  میبکن  دای پ   قیچگونه جمع خواهد شد. إن شاءالله توف  میستین

اما    میاشکال است ما قبلاً خواند  نیبحث اول از خلل که جواب ا  شانیهم خدمت دوستان از عبارات ا

 .   میکن یرا هم بررس دنبو یبه تأمل دارد. بحث دوم از خود کتاب انوار مسئله عدم ازیالان ن
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 جلسه سی و دوم 

بحث ما در ارتباط با فرمایشات حضرت امام)ره( بود عرض کردیم معظم له در مسئله خلل بواسطه  

با مسئله ارتکاب بیان فرمودند و نشان دادند که در ارتباط  انوار مطلبی را  زیاده ما نمی    اضطرار در 

توانیم مسئله خلل به زیاده را از طریق اضطرار حل کنیم که توضیح فرمایش ایشان مفصلاً گذشت و  

عرض شد که این استدلالی را که انوار ارائه فرمودند در کتاب خللشان تقریباً از این استدلال عدول 

است اجمالاً عبارت ایشان را   کردند و ما قبلاً هم چون متن درس ما متن کتاب خلل فی الصلاۀ امام

انوار  اما چون مقدمات حدیث رفع را بحث نکرده بودیم و عبارت ایشان را در  ملاحظه کرده بودیم 

را   کند  ارائه می  اشکال  این  به  پاسخ  را که  در  دارد که آن عبارتی  بودیم جا  نکرده  بررسی  تفصیلاً 

بودن ترک در شمول حدیث رفع و »رفع ما    مختصراً مرور کنیم تا به اشکال بعدی یعنی حیثیت عدمی

 اضطروا« نسبت به اعدام برسیم. تعبیر ایشان در کتاب خلل این است که

 شمول حدیث رفع نسبت به ترک اضطراری در کتاب خلل 

 اشکال اول: عقلی بودن وجوب اعاده و بطلان

 و اما الترک تقیۀ فلایشمله الحدیث 

 اشتندتقریباً با همان بیانی که در انوار د

 لانه لیس له اثر شرعی بل اثر ترک السورۀ مثلا بطلان الصلاۀ عقلا  

 که اینها را توضیح دادیم در انوار هم همین ها را مفصل بیان کردند.  
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کما  مأموربه  با  مأتی  انطباق  عدم  از  می شود  انتزاع  معنایی  یک  بطلان  است  بطلان  ترک سوره،  اثر 

نداریم و آن وجوب صلاۀ است جامعۀ للاجزاء و الشرائط   اینکه ما یک حکم شرعی بیشتر از شارع

الشرائط را ما داریم اگر چنین مأتی بهی محقق  شارع حکم کرده که وجوب صلاۀ جامعۀ للاجزاء و 

نشود یعنی اگر صلاۀ جامعۀ للاجزاء و الشرائط محقق نشود، اجزاء که حکم عقل است بر او بار نمی 

که از عدم انطباق مأتی و مأموربه انتزاع می شود در واقع انتزاع  شود یا بطلان که یک معنایی است  

می شود ولی ما حکم شرعی نداریم و وجوب اعاده حکم شرعی نیست و ارشاد به همان حکم عقل  

 است که امام اینها را فرموده بودند. 

ورد کنایۀ عن    و ما ورد فی الاخبار من الامر و الاعادۀ و الاستیناف لیس حکما مولویا بلکه این ما

 بطلان الصلاۀ کما هو الظاهر و لیس اثر رفعه ثبوت مقابله الی عقلا و هو لایثبت بالحدیث 

و ما نمی توانیم استدلال کنیم که خدای متعال وقتی می خواهد مثلاً جزئیت سوره را رفع کند معنایش 

این است که مقابلش ثابت است. این مسئله عقلی است که این بیانات را مفصلاً ایشان در انوار بیان  

داشت نسیان  بواسطه  اگر  را  ترک سوره  رفع سوره،  ما  دادیم.  توضیح  هم  ما  و  اشکالی کردند  باشیم  ه 

ندارد چون متعلق نسیان، خود سوره است و اثر رفع سوره، جزئیت سوره هست. اما اگر همین سوره  

ما  باشد که  به خود سوره خورده  اینکه  نه  ترک خورده  به  ترک شود چون اضطرار  بواسطه اضطرار 

راری که به این عدم بخواهیم قیاس بکنیم عدم سوره را بواسطه نسیان سوره با عدم سوره بواسطه اضط

و ترک پیدا کردیم. این اصل استدلال که امام در انوار گفتند و همین استدلال و همین بیان در خلل هم  

 آمده. 

 بعد می گویند: 
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 حل اشکال عدم شمول با دو بیان

 الا ان یقال  

 خواهند مشکل را حل کنند که گفتیم در این الا ان یقال امام)ره( دوتا بیان دارند که با این دو بیان می 

 الا ان یقال بعد ظهور الدلیل

 بیان اول: حقیقت ادعایی در یکسانی مأتی به با جزء و بدون جزء

با حیث  توانیم  می  ما  بفرمایند  خواهند  می  امام  که  است  این  اشاره شد  آن  به  هم  قبلاً  که  اول  بیان 

من خو بگوید  ادعائی می خواهد  حقیقت  کنیم  کار  ادعائی  که  حقیقت  وقتی  دارم  برمی  را  اضطرار  د 

ترک   برای  اضطراری  شریعت  در  من  یعنی  نداری  ترک  به  اضطرار  گفت شما  و  آمد  ادعائی  حقیقت 

ندارم. معنای برداشته شدن اضطرار به ترک این است که هیچگونه اثری بر این ترک بار نشود. وقتی 

معنای هیچ اثری نداشتن این است که    که من متکلم می بینم که این ترک هیچ اثری در تشریع ندارد و

باید عمل من با ترک و بدون ترک یک حکم داشته باشد و آن حکم صحت و عدم اعاده و قضاست.  

»رفع ما اضطروا« دارد می گوید اضطرار تو به ترک است و ترک، حکم ندارد. وقتی ترک حکم ندارد 

آن ترک شده دقیقاً یک حکم پیدا بکند.    پس باید این صلاتی که سوره دارد و این صلاتی که سوره در

اگر اینطوری شود یعنی شارع مقدس برای وجود و عدم وجود سوره حکمی قائل نباشد معنایش این  

است که حکم شرعی در مقابل حکم عقل قرار گرفته. عقل حکم کرد به اینکه برای آمدن صحت، من 

می کند که تو می توانی بدون داشتن همه    باید همه اجزاء و شرائط را داشته باشم. شارع دارد حکم

 اجزاء و شرائط صحت داشته باشی. و لذا تعبیر قشنگ امام این است که 



 

 )علیه السلام( مدرسه فقهی امیرالمؤمنین         11
 

فاذا رأی المتکلم بهذا الکلام ان ترک لا اثر له فی التشریع و انه حکم الشرع معه یعنی مع ترک الصحۀ  

زاء و الشرائط شرعا صحۀ منه دعوی  و عدم الاعادۀ و القضاء قبال حکم العقل المترتب الاعتبار الاج

 رفعه بفقد الاثر له مطلقا  

لذا ما می توانیم به این بیان از باب حقیقت ادعائی عملی را که سوره دارد با عملی را که سوره ندارد 

 را یکسان تلقی کنیم. 

 بیان دوم: رفع اثر عقلی با رفع منشأ انتزاعش 

این است که چه اشکالی دارد ما اینطوری هم بگوییم این    بعد یک بیان دومی هم امام دارند بیان دوم

 را با بل به عنوان ترقی گفتند

 بل رفع الاثر العقلی برفع منشأه ممکن  

یعنی چه؟ درست است صحت، حکم عقل است. بطلان، حکم عقل است عقل است که می گوید مأتی  

طبق نیست پس باطل است یعنی تو با مأموربه منطبق است و صحیح هست یا مأتی تو با مأموربه من

انتزاع، حکم عقلی را   برداشتن منشأ  با  بدانیم منتها شارع می تواند  ما آثار عقلی  صحت و بطلان را 

ترکی   تو  نیفتاده  اتفاق  تو  ترک  اضطرار،  حالت  در  گوید  می  آید  می  وقتی  شارع  یعنی  کند  درست 

رک بداند آن موقع عقل می گوید نکردی ترک اضطراری تو ترک نیست. و این ترک اضطرای را کلات

من دیگر مشکلی ندارم حکم به بطلان نمی کنم حکم به صحت می کنم. یعنی حکم بطلان را که حکم  

عقلی بود یک مفهوم انتزاعی بود منشأ انتزاعش را شارع برمی دارد. لذا از این تعبیر به بل ترقی می  

 کنند.  
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 تفاوت بیان اول و دوم

است که ما یک صحت شرعی داریم درست می کنیم در مقابل صحت عقلی.   در قبل از بل بیان این

اثر ندیده پس یک صحت شرعی داریم در  صحت شرعی ما بواسطه این است که شارع برای ترک، 

با   مأتی  اینکه  بخاطر  ندارد  عقلی  این عمل صحت  گفت  می  بودیم عقل  ما  اگر  عقلی.  مقابل صحت 

واهد برای این ترک، اثری قائل نباشد صحت شرعی درست  مأموربه منطبق نیست. شارع چون می خ

کرده. وقتی صحت شرعی شارع در مقابل صحت عقلی قرار می گیرد حدیث رفع آن را می گیرد. و 

در واقع شارع دارد یک اثری را که در وعاء شرع خودش می تواند درست می کند کاری به آن حکم 

 عقلی ندارد. آن یک بیان است. 

ک می  ترقی  مقابل صحت  یک  در  کند  نمی خواهد یک صحت شرعی درست  نه، شارع  گویم  نم می 

بطلان   انتزاع. می خواهد  با رفع منشأ  اما  کند  بلکه شارع می خواهد صحت عقلی را درست  عقلی. 

عقلی را از بین ببرد با رفع منشأ انتزاعش. منشأ انتزاعش این است که اینجا جزئیتی در کار باشد. اگر 

 اب برداشتن منشأ انتزاع درست می کند. خودش را از ب

 ترجیح بیان امام در خلل به بیان ایشان در انوار الهدایه 

انوار داشتند و بگوید حدیث رفع   بیان کأنّ می خواهند اشکالی را که در  با این دو  امام)ره(  بنابراین 

جزئی را نمی    شامل ترک نمی شود و ترک را نمی گیرد فعل زیاده را می شود درست کرد اما ترک

تواند درست کند به تعبیر خود ایشان یعنی در مسئله وجود زیاده با عدم زیاده ما یک تفصیلی باید  



 

 )علیه السلام( مدرسه فقهی امیرالمؤمنین         13
 

قائل شویم این تفصیل را خراب کند. در واقع فرمایش امام)ره( است که در خلل کأنّ اشکال وارده ای  

 را که خودشان در انوار داشتند جواب دادند.  

ت؟ بالاخره امام یک بیان در انوار دارند یک بیان در خلل دارند ما کدام را مبنا ان قلت: کدام مقدم اس

 قرار بدهیم؟  

توانستیم چنین  ما  که  کذلک حالا  و مع صحۀ دعوی  کنند  می  تعبیر  که  ایشان  عبارت  ذیل  از ظاهر 

ادعائی درست کنیم که صحت شرعی در مقابل صحت عقلی داریم و لذا حقیقت ادعائیه جاری است 

یا می توانیم حکم عقلی را بواسطه رفع منشأ انتزاعش درست کنیم، با توجه به این بیانی که ما داشتیم  

بگوییم اطلاق   از اطلاق دلیل رفع ید کنیم و  الدلیل ما دیگر نمی توانیم  الید عن اطلاق  لایمکن رفع 

 دلیل مانع ماست. این بیانشان نشان می دهد که جواب آن اشکال را دادند. 

 یک ذیلی دارد  بعد

و قد ذکرنا فی محله ان لعنوان الترک ثبوتا اضافیا فراجع الاصول مع أن رفع متعلق بعنوان ما اکره و ما  

 اضطروا الیه من العناوین الوجودیۀ 

این نکته ای که امام اینجا می گویند قد ذکرنا فی محله ما قبلاً در اصول یعنی در انوار اینها را گفتیم  

 ضافی دارد اشاره به اشکال عدمی بودن است.که ترک، ثبوت ا

و جواب دومی که اینجا می دهند اصلاً بحث ترک نیست بحث اضطرار است. این عبارتها عبارتهای  

اینکه  بر  ایشان در خلل که علاوه  انوار است. و نشان می دهد که عبارت  ایشان در اصول یعنی در 

ت که در انوار آوردند و براساس این توضیحات می آخرین اثر امام است ناظر و حاکم به عباراتی اس

شود گفت که امام)ره( در انوار مطلبی را گفتند که در کتاب خللشان این مطلب را اصلاح فرمودند و با  
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ترک جزء   و  اضافی  فعل جزء  بین  فرقی  واقع  در  دادیم  توضیح  هم  قبلاً  و  بیان شد  که  بیان  دو  این 

ع را یعنی در رفع ما اضطروا نسبت به ترک قبول کردند همانطور  اضافی نیست و امام جریان حدیث رف

و  کند  را درست  ترک  رفع  با حدیث  تواند  می  هم  اضطرار  کند  را درست  ترک  تواند  می  نسیان  که 

 مشکل برطرف شود. این بیان امام در کتاب خلل هست.

 اشکال دوم: عدمی بودن ترک 

ما در   که  دادند  ارجاع  انوار  به  نکرده  بررسی  اینجا  ایشان  را  اشکال دوم  اشکال دوم.  ماند  باقی می 

اصول نشان دادیم که ترک عدمی نیست ترک یک ثبوت اضافی دارد و حیث عدمی در ترک نیست که 

ل کمک من مسئله را برگردانم به مسئله اعدم و این ثبوتی شدن ترک کأنّ ممکن است به رفع آن اشکا

کند. اول خود ثبوتی بودنش را درست کنیم و بعد هم تأکید کنیم که اینجا رفع به عنوان وجودی اکراه  

و اضطرار خورده و اکراه و اضطرار عنوان وجودی هستند ترک علاوه بر آنکه ثبوت اضافی دارد حالا  

قبلاً رد کرده بودند لذا  عبارت ایشان را در انوار می خوانیم امر عدمی نیست حتی عدم مضاف که امام  

این بیان نشان می دهد که ما اشکال دوم را در اصول حل کردیم اشکال اول را اینجا حل می کنیم و  

البته ببینیم ثبوتی شدن ترک، کمک به رفع اشکال اول هم می کند یا نه چون اینجا تعبیر کردند   باید 

بوتی که به ترک می دهیم کأنّ مشکل ما را معا کأنّ ما هم حیث عدمی بودن را حل می کنیم هم این ث

یکطور دیگر در اشکال اول می تواند حل کند که ادامه فرمایش ایشان را در عبارات انوار تعقیب می 

 . کنیم 
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 جلسه سی و سوم 

 مرور بحث قبل 

اضطرار به ترک چگونه است و در مسئله   ایما در ارتباط با مسئله اضطرار بود و بحث شد که آ  بحث

ترک   به  با  یعنیاضطرار  فعل  به  اضطرار  مقابل  حد   تیوضع  مینی بب  دیدر  از  در    ثیاستفاده  رفع 

 .  دیامام به کجا خواهد رس شاتیفرما

 فرمودند در مسئله اضطرار به ترک دو اشکال مطرح هست: امام

را که خودشان قبلاً    یاشکال  انیامام با دو ب  را  نیندارد که ا  یاست که ترک اثر شرع  نیاشکال ا  کی

 بودند پاسخ دادند  رفتهیپذ هیدر انوار الهدا

 ثیح  تینشود و وضع ایبشود   یتواند شامل امور عدم یرفع م ثیحد  ایدوم: ترک عدم است آ اشکال

 میدرست کرد  یترک ثبوت اضاف  ی چگونه خواهد شد. و اگر ما برا  یبودن در مسئله امر عدم  یعدم

اثر    یبرا  ینه در اشکال اول که کس  ایدر بحث ما خواهد داشت    یری تأث  یثبوت اضاف  نیا  ایآ ترک 

شود    یبود که اولاً نشان دادند که م  نیقائل نشود. چون عبارت امام در ارتباط با اشکال اول ا  یرعش

 هم فرمودند   لشیقائل شد ذ یترک اثر شرع یبرا

 فراجع الاصول  ایعنوان الترک ثبوتا اضافمحله أن ل یقد ذکرنا ف و

در اشکال اول چگونه    یثبوت اضاف  مینی . ببم ینیدر اشکال اول هم ما بب  دیرا با  یثبوت اضاف  ریتأث   یعنی

 خواهد بود.  رگذاریتأث
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 بررسی اشکال دوم: عدمی بودن ترک

نه؟ امام در    ای  میهم استفاده کن   یاز ترک در امور عدم  میتوان  یما م  نکهیمسئله ا  یعنیاشکال اول    اما

را تحت عنوان امر خامس لشمول   نیرا هم مطرح فرمودند ا  یمسئله ثبوت اضاف  نجایکه ا  هیانوار الهدا

 بحث فرمودند.  یۀللامور العدم دیالحد

 تبیین اشکال محقق نائینی 

بنا فرمودند که ما اگر بنا را    ینیکه محقق نائ  )ره( دارندی نینائ  قکه محق  یکنند به اشکال  یآنجا اشاره م

شود با فرض   یم  ای که آ  میدار  یرفع همه آثار مرفوع است باز هم سوال  ثی در حد  نکهیبر ا  میبگذار

و به    ردیگ  یرا م  یهمه آثار فقط آثار وجود  اینه؟    ایرا هم برطرف کرد    ه یرفع همه آثار، امور عدم

نم  یممحدود    ات یوجود و  حت  یشود  عدم   یشود  آثار  آثار،  تمام  فرض  بعد    یبا  فرمود.  مطرح  را 

 زنند که  یمشهور مثال م ای ینیمحقق نائ

 ه یالترک او اضطر ال  ینذر کند از آب دجله بنوشد فاکره عل  یمن ماء دجله اگر کس  شربینظر أن    لو

 شرب را فراموش کرد   ای شربی ان  یاضطرار به ترک اتفاق افتاد او نس ا یاکراه بر ترک اتفاق افتاد 

اکراه بر ترک واقع شده. و    ایکرده    دایاضطرار به ترک پ  ایاست پس شرب ترک شده.    یآقا ناس  نیا

ا ما هم  ندارد.    نیفرض  تعمّد حنث  به صورت  اختصاص  کفاره  که  داد که   یاگر کس  یعن یاست  فتوا 

 بحث  نی. افتدیاتفاق ب  ی کفاره دارد که عمد  یشود و حنث نذر وقت  یکفاره فقط بر صورت عمد بار م

أو   انیاز بحث ما خارج است چرا؟ چون حنث نذر اتفاق افتاده اما نه عن عمدٍ، عن اضطرار أو عن نس
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ندارد بلکه حنث نذر    ثی که کفاره اختصاص به صورت تعمد ح  میعن إکراه. حالا اما اگر فرض کرد

 . حالا  ردیگ یهم باشد کفاره به آن تعلق م یرعمدیولو غ

 أم لا  ۀلرفع وجوب الکفار ثی التمسک بالحد  مکنی فهل

اتفاق    یشود؟ ترک شرب  یوجوب کفاره برداشته م  یعنیترک    یاثر شرع  مییبگو   میتوان  یم  نجایما ا  ایآ

اختصاص   یکفاره به ترک عمد  میترک شرب، وجوب کفاره بود چون فرض کرد  نیا  یافتاد اثر شرع

ا  یو لذا اثر شرع  رعمدیندارد و حنث محقق شده ولو به غ ب  نیبر    ثیبا حد  میایترک بار است. من 

ترک    یبرا  میاست که ما توانست  نیترک را برطرف کنم. الان هم در بحث ما فرض بر ا  یرفع، اثر شرع

با    میرا که بر ترک بار کرد   یآن اثر شرع  میامام)ره( بخواه  انیحالا با آن دو ب  میدرست کن  یاثر شرع

 ترک.   نیاز باب رفع ا میرفع آن اثر را بردار  ثیحد

 فرموده   شانی)ره( در فوائد الاصول فرموده که امکان ندارد. چرا؟ اینینائ محقق

 المدح  ۀالموجود بمنزل لیشأن الرفع تنز أن

موجود  کی  م یتوان  یم  ما بردار  یامر  ممیرا  مثلاً  بحث خودمان  مثل  ا  مییبگو  میتوان  ی.   ن یآمّ  نیکه 

  ی م  میدار  یرا برم  نیآمّ  ن، یّ رفع از باب اضطرار به آم  ثیکرد ما با حد   دای پ  نینگفت. اضطرار به آمّ

 وجود ندارد.   یموجود نی معدوم است چن مییگو یم میدار یرفع ما اضطروا لذا موجود را برم مییگو

 ۀشود صلا  یاست برداشته م  ۀ آن بطلان صلا  یکه اثر شرع  نیرفع هست. و لذا آمّ  نیفرموده ا  ینینائ

. وجود میدار  یرفع، وجود مانع را برم  ثیاتفاق افتاده ما با حد  ی. فعل مانع و فعل قاطعستیباطل ن

برم را  اثر شرع  میدار  یقاطع  و  ا  یمثلاً،  با رفع  مانع  شود. محقق   یمبرداشته    یوجودامر    نیوجود 
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موجود برداشته شده مثلاً، و   نیاست که همه آثار ا  نیرفع هست. فرض هم بر ا  نی ا  دیگو  یم  ی نینائ

 . میندار  یلذا مشکل

بردارم در واقع م  اما به منزله   یخواهم چه کار کنم؟ م  یاگر من بخواهم معدوم را  خواهم معدوم را 

ن  نی موجود فرض کنم ا ا  نیا  ستیکه رفع  نذر کردم شرب ماء دجله را. حالا    نجایوضع هست. من 

 دم،ع  نی ادعا بکنم که ا  یعنیرفع بخواهم رفع ترک شرب کنم    ثیترک شرب اتفاق افتاد با حد   یوقت

 ینیموجود است. محقق نائمعدوم    نیمحقق نشده چون ا  یرعمدیولو غ  یموجود است و لذا حنث نذر

ا  دیگو  یم نم  نیبه  ا  ندیگو  یکه رفع  اندیگو  یوضع م  نی به  اتفاق   ی. در بحث خودمان ترک سوره 

 عدم، نازل منزله موجود است ادعائاً.   نی که ا میبگو میایرفع ب ثیخواهم با حد یافتاده من م

الموجود منزله معدوم بله   لیشود. بله تنز  یوضع م  نیشود ا  یالموجود که رفع نم  ۀالمعدوم منزل  لی تنز

 ی است که ما نم  نی)ره( اینیمحقق نائ  ریتوانم رفع وجود کنم اما رفع عدم لذا تعب  ی رفع هست م  نیا

 .  میاستفاده کن نجایرفع ا ثیاز لسان حد میتوان

. گر ید  یالمعدوم که عرض کردم هم در بحث خودمان هم در جاها  ۀالموجود منزل  لیشأن الرفع تنز  أن

  مه یسوره عز   میگو  ینکرد. من م  دیتحقق پ   یتکتّف   میگو   ینکرد. من م  دایتحقق پ  ینیآمّ  میگو  یمن م

رفع   میبگو  متوان  یکه خوانده شد و سجده اضافه اقتضاء کرد سجده اضافه ندارم. م  یاز سور عزائم  یا

اما نم  نیسجده اضافه را. رفع کردم وجود آمّ  نیکردم وجود ا توانم    یرا. رفع کردم وجود تکتّف را. 

نائ  یکم معدوم را منزله    لیتنز  یعنیمن عدم سوره را رفع کردم    میبگو  ینم  دیفرما  یم  ینیموجود. 

 شود 



 

 )علیه السلام( مدرسه فقهی امیرالمؤمنین         19
 

 ۀالمعدوم منزل  لیالموجود لأن تنز  ۀالمعدوم منزل  ل یالمعدوم لا تنز  ۀالموجود منزل  لیشأن الرفع تنز  أن

 ی آور   یبوجود م  ی. تو دارند یگو  یوضع م  دیگو  یرفع نم  نی وضعا لا رفعا به ا  کونیالموجود إنما  

 .  یدار یبرم  نکهینه ا یکن یم جادیا

 او اضطرار   انی أن المکلف قد ترک الفعل عن اکراه او نس والمفروض

 نی ا  شیدارم که معنا   یمن ترک را برم   ییبگو  یتوان  یو نم. تان ینس  ایسوره را ترک کرده از اکراه    نیا

 . ی باشد که به آن وجود داد

 قابل للرفع  یمنه امر وجود صدری فلم

را بردارد.    یامر وجود   نی بخواهد ا  ثیکه قابل رفع باشد از من صادر نشده که حد   یا  یامر وجود   من

  نی اتفاق افتاد. بنابرا یترک

 عدم کالشرب  نیالمثال مرفوعا و جعل ا یعدم الشرب ف کونیأن  مکنیلا و

 . ستیدر واقع وضع است رفع ن نیکنم. ا یکنم و عدم را موجود م یرفع عدم م میتوانم بگو ینم من

 .  فتادیاتفاق ن یحنث نذر د یبگو یالنذر تا کس ۀمخالف  تحققیإنه لم  قالی یحت

  ی نیهم محقق نشد. خلاصه اشکال محقق نائ  ینکرد و کفاره ا  دایتحقق پ  یحنث   ۀحنث و لا کفار  فلا

  ب یترت  لزمهیموجودا و    جعلهیالمعدوم و    یعل  توجهیالوضع و الرفع فان الوضع    نیاست أنه فرق ب  نیا

   هیعل الرفعورود  مکنیاو اکراه  انیآثار الوجود و الرفع بعکسه فالفعل الصادر من المکلف عن نس

ا  ن،یآمّصادر شد قول    یفعل  اگر بواسطه قرائت سوره عز  یسجده اضافه  واقع شد.   ۀصلا  نیب  مهیکه 

 ثیحد  انایمکلف صادر شد اضطرارا او اکراها او نس  یفعل که واقع شد و از رو   نی اتفاق افتاد. ا  یتکتّف 
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برم را  آن  م  یرفع  ا  ن یا  دیگو  یدارد  هم  ما  ندارد.  کرد   نیوجود  درست  وجود   یعنا م  میگفت   میرا 

البته آنجا با آقا  یعنیبرطرف شد    ی ول  می داشت  یاختلاف  ینینائ  ینداشتن، رفع همه آثار اوست ادعائاً. 

 است.   تشی قاطع ای است  تشیکه برداشتنش به برداشتن اثرش هست و اثرش مثلاً مانع میحل کرد

  انیمن المکلف عن نس  صدریلم  یاما الفعل الذ و

  انینس یرو از  فتادیاتفاق ن یزیاگر چ اما

  تکفل ی لا  ثیالا بالوضع و ..... و الحد  مکن یلا  ۀلان الرفع معدوم  هیاکراه او اضطرار فلامحل للرفع ال  او

 است.  ینیمحقق نائ شیفرما نی. استیمتکفل وضع ن  ثیذلک حد

بنابر    یرفع حت  ثیبا حد  دیتوان  یکه شما نم  ینیمحقق نائ  شیبراساس فرما  میدار  یگرفتار  کیما    پس

  ن یکه ا  دیادعا کن   یعنیوضع.    یعنیچون برداشتن عدم    دیرا بردار  یامر عدم  دیهمه آثار را بردار  نکهیا

 . ینیمحقق نائ شیفرما نی. استیوضع هست رفع ن نیعدم، موجود است. ا

 نقد اشکال محقق نائینی:  

 نقد اول: نسبت دادن رفع به ترک، مثبت ثبوت اضافی برای عدم 

در    دیکه اولاً: ما با   دیفرما  ی. امام مم یفضا را درست کن  نیا  دیدارند که با  یاشکال مهم   نجای)ره( اامام

  م یداشت  یبحث  ک یکرده که حالا قبلاً    دایپ  یثبوت اضاف  ردیکه عدم اگر مورد رفع قرار بگ  م یرینظر بگ

شود.   یچه م  نجایا  فشی تکل  میما عدم مضاف ندار  نکهیحضرت امام)ره( درباره ا   شیآن فرما   مینیکه بب 

فرما فعلاً  بخوان  شان یا  شیحالا  ممیرا  امام  ما خواست  دیفرما   ی.  بردار  میاگر  را  واقع عدم    میعدم  در 
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اضاف نم   یثبوت  ما  م  یوقت  مییبگو  مییایب  میتوان  یدارد.  به    یرفع  معنا  یزیچ  کی خواهد    ی بخورد، 

نکته   نی. استیکرده. پس عدم بما هو عدم مرفوع ن  دایپ  یاست که ثبوت اضاف  نیا  یزیتعلق رفع به چ

 گرید   یثبوت اضاف  نیقطعاً رفع ا   میعدم درست کرد   یبرا  یمهم امام است. اگر ما ثبوت اضاف  اریبس

رفع    مییبگو  نجایما ا  ستی . لذا لازم نستیکند ن  انی خواهد ب  یم  ینیکه محقق نائ  ی رفع عدم به آن شکل

ادع اعدم  است. وضع  نیاء  موجود  که عدم  ن  یاست  کسفتادهیاتفاق  اگر  کرد عدم  ی.  ادعا    ی م   ی آمد 

ا به  شود  برداشته  اضاف  نیخواهد  ثبوت  ا  یعدم،  لذا  نائ  یریتصو  نیداده.  محقق  ارائه    ینیکه  آمدند 

 یعدم توجه نکردند. البته عرض م یثبوت اضاف ث یبه ح د،یرفع نکرد دیشما وضع کرد  نجای کردند که ا

برر را  مضاف  عدم  بحث  بعداً  ما  بامیکن  ی م  یسکنم  ما  پس  باش  دی.  داشته  کس  میتوجه  م   یکه    ی که 

با ثبوت    یم  یاستفاده کند دارد به عدم ثبوت اضاف  اتیرفع عدم  یرفع برا   ثیخواهد از حد دهد و 

رسد که   ینم  نینوبت به ا  گری. و لذا دخواهد رفع را به عدم بزند  یعدم قائل است م  یکه برا  یاضاف

اشکال    دیتوان  یالموجود است. پس عنوان وضع آمده. شما کأنّ م  ۀمنزل  مالمعدو  لیتنز   نجایا  میمن بگو

وضع است.   ستیرفع ن  نجا یکه ا  دیاشکال کن  دیتوان  یمعناست اما نم  یعدم ب  یبرا  یثبوت اضاف  دیکن

 است.   نیامام ا شیخلاصه فرما

 ، یرا و ثبوت اضاف  یثبوت اضاف  کیکند    یرفع استفاده کند دارد رفع م  ثیخواهد از حد  یکه م  یکس

اشکال لذا  است.  نائ  یثبوت  لسان حد  یم  ینی که محقق  از جهت  بفرما   ثیخواهد  و  کند  وارد    د یرفع 

  ی م   ریچطور تصو  ی. حالا خود مسئله ثبوت اضافستیوارد ن  نی ا  ردیگ  یرا نم  نجایرفع ا  ثیلسان حد

  ردیفانه  هیبما ف ریپس اولاً انت خب دیخواهد بفرما ینکته اول لذا امام م نی. امیرس یشود الان به آن م

 عدمه   یال  ۀبالنسب یله ثبوت اضاف کونیان العدم اذا فرضت تعلق الرفع به  یمضافا ال هیعل

 هم  که رفع المعدوم هو الوضع کما تو دیآ یاشکال وارد نم نیلذا ا و
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 نکته.  کی نیا

 نقد دوم: موضوع بودن ترک برای حکم شرعی و جوب کفاره، کاشف از ثبوت اعتباری آن 

به   دیقائل شود با  یترک، اثر شرع  یخواهد برا  یکه م   ی است که قبل از آمدن رفع کس  نیمهمتر ا  نکته

  ی ترک، ثبوت اضاف  یبرا  نی بدهد بنابرا  تیخواهد به ترک موضوع  یم  یبدهد. و وقت  تیترک موضوع 

ترک    نی ااست    نی. چرا؟ چون فرض بر ای دارند ثبوت اعتبار  یقتریدق  ریتعب  نجایقائل است. که امام ا

اعتبار   ان،یترک عن نس  یرعمد یغ اکراه، ثبوت  باشد د  یترک عن اضطرار، ترک عن  اثر    گرینداشته 

اثر قائل شدم   شیا اگر من براخارج است. ام  یاثر  یندارد. اگر اثر ندارد که از محل بحث ما بخاطر ب

 یبحث م  میبحث ماست با آن اشکال اول که الان دار  نی ارتباط ا  نی به آن دادم. ا  یاعتبار   یپس ثبوت

درست کند    یترک، اثر شرع  ی خواهد برا یکه م  یشود. کس   یم  دایآن پ  یهم قشنگ جا پا  نجای. امیکن

اثر   نی ا  یاست که دارا  یشود و آن ثبوت اعتبار   یقائل م  یثبوت اعتبار   کی ترک    یدر واقع دارد برا

 اثر است، امام فرمودند  یبگفتند ترک  یما که م یاست. که امام آنجا در ارتباط با اشکال قبل

  ایمحله أن لعنوان الترک ثبوتا اضاف یقد ذکرنا ف و

ترک، متعلق مثلاً اضطرار است. و    یثبوت اضاف  نیدارد ا  یثبوت اضاف  یدارد وقت  یثبوت اضاف  ترک

متعلق اضطرار   اضاف  کیاگر  اعتبار  یثبوت  به ح  یو  باز رفعش  که در وعاء    یامر وجود  ثیبشود 

 بود.   نیما ا روزیگردد. اشکال د یاعتبار، موجود فرض شده برم

  ی اراست، در واقع به ترک، ثبوت اعتب  نیقائل شود که فرض ما ا یترک بخواهد اثر شرع یبرا هرکس

 داده.  
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 یم  دیقائل   یترک ثبوت اعتبار   ی برا  یکه شما وقت  ندی را بفرما  نی ا  ینیخواهند به نائ   یآنجا هم م  در

  ی اتفاق افتاده و کفاره ا  ی در واقع حنث  دییبگو  دیترک اثر قائل شو  یبرا  عیبه ترک در عالم تشر  دیتوان

تعلق رفع هست. خود    ث یاز ح  ریاست. غ  نیاشکال مهم ما ا  ندیفرما  یشود. لذا م  یترک بار م  نیبر ا

 ترک است.   یثبوت اعتبار  شیبواسطه ترک، معنا عی ترتب کفاره و تحقق حنث در وعاء تشر

 موضوعا للحکم   ریصیان  مکنیما لاثبوت له بوجه من الوجوه لا فان

 واقع شود.  یخواهد موضوع حکم شرع یکه ثبوت ندارد چطور م یز یچ

 ی شما م  هیالترک ولو باعتبار انطباق حنث عل  کونیالترک فلابد ان    یعل  ۀمترتب  ۀرض ان الکفارقد ف  و

ترک،   نیترک حنث نذر است آن موقع ا  نیترک، حنث است و حنث کفاره دارد. پس اگر ا  نیا  دییگو

کرده عند شارع،   دایپ  یترک چون حنث بر او منطبق است ثبوت اعتبار   نیکرده و ا دایپ  یثبوت اعتبار 

 شود موضوع وجوب کفاره.   یم

بر ترک است پس لابدّ  کفاره  ا  م یمترتب  ا  نکه یاز  بر  انطباق عنوان حنث  اعتبار  به  را  ترک،    نی ترک 

 وجوب کفاره باشد.   یعنیموضوعا للحکم که  ریصی یحت میملحوظ و معتبر عند الشارع بدان

دارد.   یگریحساب د  کیبه آن بحث رفع هم ندارم. بحث رفع    یمن فعلاً کار  گریشد د  ینطوریا  اگر

خواهد از رفع استفاده کند دارد رفع را به ثبوت   یکه م   یکس  ینیجناب نائ   دیخواست بگو  یامام اول م

  ی اعتبار   ثبوت  نیا  ییبه او بگو  دیرفع، وضع است نه. شما فقط با   دیبگو  دیآ   یزند و لذا نم  یم  یاضاف

  ن یکه ا  میآور   یم  نجایرا از ا  یثبوت اعتبار   مییگو  یم  میده  یاز کجا آمده ما به شما جواب م  یاضاف

برا ترک    ی ترک، موضوع  بواسطه  نذر  او. حنث  بر  انطباق عنوان حنث  اعتبار  به  کفاره است  وجوب 

 واقع شده. 
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 یعنوان حنث را درست م  یثبوت اعتبار   نیاز نظر شارع ا  دیرس  نجایشد اگر کار به ا  ینطوریا  اگر

را   یثبوت اعتبار  نیا  دی خواه  ی آورد. لذا شما م  ی عنوان حنث است که وجود کفاره را م  نیکند و ا

 ندارد.  یمشکل دیبردار

لا مانع من تعلق الرفع به بلحاظ آثاره و هذا واضح جدا فما افاده من أن    یبعد هذا الثبوت الاعتبار   و

 السقوط   یۀغا یالا بالوضع ف مکنی یالرفع عل

 :  میریگ یم میما دو اشکال دار پس

نه وضع.    میکن  یو لذا رفع م  میبه عدم ثبوت بده  د یبا   میرا رفع کن  یامر عدم  نیا  می: ما اگر بخواهاولاً

 غلط است.  دیکن یوضع م دی شما دار هنکیبه ا ریلذا تعب

را   یاست که شما ثبوت اضاف  نیاشکال ا  یعنی  یامر عدم  نی به ا  دیدار  یچطور  دیی: شما به ما بگواًیثان

  ی حکم شرع  یاز برا  تشیرا از باب موضوع  یثبوت اضاف  میده  ی. ما جواب مد یکن  یچطور درست م

 .  ع یدر وعاء تشر میکن یدرست م

برا  تش یمن موضوع  اگر اعتبار  یدر وعاء شرع  یحکم شرع  یرا  درست کردم، آن موقع    ی با ثبوت 

 شود.   یترک، مشکل من حل م نیشود و بواسطه بار شدن اثر بر ا یترک بار م نیبر ا یاثر

 دارند که جلسه بعد.  یپاورق کیکنند بعد  یم یامام جمع بند بعد

   ی أو وضع یف یأو حکم تکل یموضوعا لاثر شرع  کونی یقد ظهر بما ذکرنا أن کل امر عدم و

باشد آن موقع اگر    یحکم وضع  ای  یف یباشد، موضوع حکم تکل  یکه موضوع اثر شرع  ی امر عدم  هر

رفع چون    ثیدارند که لسان حد  ی. و رفعش منّت است. چون بحثردیگ  یشد رفع آن را م   ینطور یا
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 انرفع، لس  ثیدر استفاده از حد  دیکه ما با  میکن  یدارد که به آن هم اشاره م  ینیقق نائمح  یاشکال بعد

با  ثیحد است  منّت  ا  یمنّت  دی رفع  باشد  داشته  بگو  یم  شانیوجود  واقع    د یخواهد  در  امر   ک یشما 

تشر  یوجود وعاء  در  اعتباراً  ولو  کرد   عی را  برا  دیدرست  وجود   نیا  یو  تشر  یامر  وعاء  اثر   عی در 

  وعاء را در    یامر وجود  نیا  یاثر شرع  نکهیرا به ا  یامر وجود   نیا  دیکن  یرفع م   دیقائل شد  یشرع

ا  ن ی . ادیبرطرف بکن  عیتشر  نائ  یاشکال آمدن وضع به جا   نیهم منّت است و هم    ینی رفع که محقق 

 فرمود وجود ندارد. 

 بحث آینده 

درست    یو ثبوت اعتبار یماند که آن مسئله عدم مضاف است و ثبوت اضاف  یم  یمشکل باق  کی  فقط

برا پاورق  یامر عدم  یکردن  ا  یچگونه خواهد شد که حالا  دارند  امام  بکن   ن یهم  . عرض میرا جمع 

ا ا  نیکردم  ا  میجمع بکن  ینطوریرا  تا    دکن  یرا برطرف م  یاشکال قبل  یمرحله، ثبوت اعتبار  نیفعلاً 

رفع    ثیحد  میکن  ی. رفع ثبوت که ممیبلکه رفع ثبوت کرد  میقائل نشد  یاثر شرع  عدم،  یما برا  گرید

هم اضطرار    نجایبه خود آن امر وجود خورد. ا  انی نس  میگو  یم  انیو چطور من در نس  ردیگ  یآن را م

خورده که    ییبه امر وجود  گریبخورد د   ی امر وجود  نی . اضطرار اگر به ایثبوت اعتبار  نی خورده به ا

ماند که    یم  یتکه باق  نی. فقط ام یاثرش را هم جلسه گذشته انجام داد  لیاثر دارد. تحل  عیدر وعاء تشر 

 . داد  میادامه خواه
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 جلسه سی و چهارم 

 مرور بحث قبل 

 پاسخ اول به اشکال محقق نائینی: ثبوت اعتباریِ ترک

فرما  بحث با  ارتباط  در  ا  شاتیما  که  شد  عرض  و  بود  امام)ره(  مسئله   شانیحضرت  با  ارتباط  در 

نائ  یرفع در امور عدم  ثیاستفاده از حد امام   شیرا پاسخ دادند و خلاصه فرما  ینیاشکالات محقق 

  وتو چون ترک، ثب  میقائل   یو ثبوت اضاف  یثبوت اعتبار   ک ی  شیترک را برا  نجای بود که ما در ا  نیا

ا  یم  دارد  یو ثبوت اعتبار  یاضاف ا  یبرا  یثبوت اعتبار   نیا  نکهیشود به اعتبار   نیتحقق حنث نذر 

است  یامر عدم  نکهیترک بما ا  نیتحقق عنوان حنث بر ا  ایترک را موضوع قرار داده و الا تعلق کفاره  

 ی شرب ماء دجله م  ککند و مثلاً تر   یم  دایکه حنث بر ترک انطباق پ  مینیب  یما م  یامکان ندارد. وقت

شود پس لابد   یجهت وجوب کفاره بر او مترتب م  نیکه محقق شده و از ا  یشود مصداق حنث نذر

موضوع   ،یلحاظ و وجود اعتبار   نیبه آن داده و از جهت ا  یشارع او را ملاحظه کرده و وجود اعتبار

  کیو در واقع من    ردیگ تواند به او تعلق ب  یرفع م  ی جهت ثبوت اعتبار  نی حکم قرار گرفته و به هم 

  یوضع است و به معنا ی تعلق رفع به معدوم به معنا   نجای ا میبگو دیکنم. لذا نبا یرا رفع م یامر موجود

نخ منزله موجود است  به  معدوم  دادن  قرار  معدوم،  نم  ر،یادعاء  کنم من    یزیخواهم چ  یمن  را وضع 

دارم   یرا برم  یکرده آن ثبوت اعتبار  هرا که در ارتباط با ترک، شارع ملاحظ  یثبوت اعتبار   کیدارم  

رفع لسانش    ثیخودش بحث هست که حد  یدر آن باشد چون در جا  یمنت  دیو البته برداشتن آن با

امتنان امتنان است و اگر  نم  یلسان  نداشت من  از حد  یوجود  نبود    ثیتوانم  استفاده کنم بخاطر  رفع 

 درست حضرت امام  ریبه تعب  نی امتنان. بنابرا
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موضوع حکم   ایباشد    یکه موضوع اثر شرع   یهر امر عدم  یموضوعا لاثر شرع  کونی  یدمامر ع  کل

در آن امتنان و  یثبوت اعتبار  نی کرده و اگر رفع ا دا یپ ی ثبوت اعتبار کی  نی باشد، ا یوضع ای  یف یتکل

مستلزم   تممکن اس  یامر  نی وقتها رفع چن  ی. بله گاهردیگ  ی رفع او را م  ثی العباد باشد حد  یمنّت عل

امتنان است از آن جهت ما   «ۀتسع  یرفع »رفع عن امت  ثیلسان حد  نکهیکلفت باشد آن موقع از باب ا

نده بگ  ثیحد  میاجازه  را  او  گفت  ای.  ردیرفع  اگر  شرع  میمثلاً  نم  یاثر  بار  آن  حرف    کیشود    یبر 

ول  یگرید ا  یاست.  اعتبار   کیفضا که من    نیدر    ا یاست    ی اثر شرع  کیدارم که موضوع    یثبوت 

با عنا  یاشکال  چیاست ه  یوضع  ای  یفیحکم تکل  کیموضوع   و  ا  تیندارد  در    نکهیبه  امام)ره(  قبلاً 

ا  حیخلل تصح بودند در  گفته  انوار  اول در  اثر شرع  نگونهی کردند  ول  یموارد  برا  یندارد  اثر   شیبعد 

 مسئله حل شد.  نیدرست کردند ا انیبا دو ب یشرع

 ادعایی به خود عدمپاسخ دوم:امکان تعلق رفع 

ا  شانیا  یپاورق  کیماند    یباق  که  دارند  انوار  عبارت   شان ی ا  شیفرما  یپاورق  نیدر  مورد  انوار  در 

 . شان یا راتیدر تقر یعن یاست  بیدر تهذ شانیا

کند. امام در    یفضا را متفاوت م  یمقدار  کیشود که    یدر آن مطرح م  یگر ینکته د  یپاورق  نیا  در

 ند یگو یم یپاورق نیا

 لا مانع من تعلقه بالعدم یأن الرفع الادعائ یمضافا ال هذا

برا  یاشکال ما  ادعائ  کیعدم    یندارد  باش  یرفع  دمیداشته  عبارت  به  م  گری.  بگو  یامام   ندیخواهند 

  م یخواه  یرا م  یامر موجود  کی  یوقت  یوزان وجود است. ما چطور   ،یوزان عدم در بحث رفع ادعائ

کن ا  ستین  نی ا  شیمعنا  میادعاءً رفع  بردار  نیکه  را  وقتمیموجود  را رفع    یامر عدم  کی  م یبخواه  ی. 
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بخواه  ستین  نی ا  شیمعنا   میکن کن   میکه  کار  عدم  ا  میبا خود  مصحح  ادعائ  ن ی بلکه  رفع    ، یرفع  عدم 

هست. اگر چه وجود چه عدم با وزان واحد از نظر شارع اثر نداشته باشند،    ء یش  نیترتب آثار بر ا

 شان  یا یبا ی ز اری بس ری. به تعبردیبه آنها تعلق بگ یآنکه رفع ادعائ یااست بر یکاف نیا

 بل ادعائا بلحاظ الآثار  ۀقیحق اتی بالوجود تعلقیکما ان الرفع لم 

 م ییگو یهم م نجایا

برا  ۀقیبالعدم حق  تعلقی  لم ا  یکه   د؟یمعدوم را بردار  دیخواه  یم  یشود شما چطور   جادیشما مشکل 

 یشما اگر ترک را عدم  یعنیاثر دارد    نجایاست که عدم ا  نیبلکه عدم ترتب آثار، فرضتان هم الان ا

 چ یآن آثار ه  اء عدم به جهت انتف   نیرفع به ا  یآن موقع تعلق ادعائ  دیعدم، اثر قائل شد  یو برا  دیگرفت

خود تعلق    میخواه  یبلکه م  میبرگرد   یبه آن مسئله ثبوت اعتبار   میخواه  یما نم   یعنیندارد    یاشکال

ا  میحل بکن  نگونهیرفع به اعدام را ا با توجه به امیکن  ینم  دایپ  یجهت ما مشکل  نیو به  در   نکهی. و 

 :ندما باز هست یدو راه برا میکرد  حیرا تصح یبحث خودمان ما اثر شرع

قائل است پس به آن ثبوت    یترک اثر  نیا  یبرا  که شارع  یوقت  میراه باز است که من بگو  کی  هم

 قرار دهد  یآنکه او را موضوع اثر شرع  یاست برا یکاف یثبوت اعتبار  نیداده و ا یاعتبار

اعتبار  میبگو  نکهیا  ای ثبوت  آن  رفع  موجود شود  امر  رفع  لذا رفعش  امتناع    ینه،    نکه یا  ای به شرط 

نداشته    یبه ثبوت اعتبار   یدارم و کار  یآن آثار او را برم  یمن دارم ادعائاً به اعتبار   نجاینه، ا  میبگو

 باشم.  

 پاسخ دوم امام است.   نیا
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 پاسخ سوم: تعلق رفع در لسان حدیث به مضطرّ الیه نه به وجود یا عدم 

که ما واقعاً  است    نیپاسخ سوم ناظر به ا  نیا  قالیدارند مع امکان ان    یدر پاورق  یپاسخ سوم  کیبعد  

 ی قیدق   ریتعب  یلینه معدوم را. خ  میکن  ینه با عدم. نه ما موجود را مرفوع م  میکن  ینه با وجود کار م

م امام  در حد  دیفرما  یاست.  دار  یما   کیرفع    ثیما  اضطرار    میموصوله  مورد  آنچه  اضطروا«  »ما 

شود پس دارم بواسطه عنوان اضطرار با وجود و عدم کار   یاست. اگر من گفتم ما اضطروا برداشته م

  ی اضطرار  نکهیا  لیندارد. تفص  تیموضوع  میوجود است برا  ایعدم است    نکهیا  لیتفص  نجایکنم. و ا  یم

دارم. اضطرار به وجود خورده من وجود    یا برماو ر  ،خورده و به اعتبار تعلق اضطرار به او  یزیبه چ 

اما تفص  ی دارم. اضطرار به عدم خورده عدم را برم  یرا برم ا  نیب  یلیدارم  در کار   نجایوجود و عدم 

ما اضطروا دارم »رفع ما اضطروا«   کیدر ذهن مخاطب و متکلم وجود ندارد. من    لاتی. تفصستین

موصوله دارم که به اعتبار صله    یما  کی « من    علمون«یما لا  ع»رفع ما نسوا« »رفع ما استکرهوا »رف

رفع    میبگو  دیشد در واقع نبا  نطوریدارم. اگر ا  یاکراه هست دارم ما را برم  ای   انینس  ایاش که اضطرار  

در خوردن رفع به    ای  اتی . بعد در خوردن رفع به وجودخورده   اتیرفع به عدم  ایخورده    اتیبه وجود 

 ات یمصحح تعلق رفع به عدم  ای  اتیمصحح تعلق رفع به وجود  میکنم بگو  رستد  یمن مطلب  اتیعدم

من اگر    ندیخواهند بفرما  یاست. امام)ره( م  یادعاء نبود اثر شرع  ایاست    اتیعدم  یمثلاً ثبوت اعتبار 

موصوله   یکنم رفع هم به ما  یمن دارم با رفع کار م  میبگو  دیرفع کار کنم با   ثیبخواهم با لسان حد

 د یفرما یلذا م وخورده. 

   ثیالحد یف ۀالمذکور نیالعناو یۀبمعرف اء یان الرفع تعلق بالاش قالیامکان ان  مع

ا  رفع معرف  اء یاش  نیبه  با  شان.    ت یّخورده  ما  یعنیصله  تعرمبه  یآن  اش  صله  را  من   فیم  کرده. 

 . ی نطوریو الاکراه ا انیالاصظرار و النس
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 تعلق الرفع به مکنی تعلق الاضطرار بعدم بنحو من الاعتبار   مکنی فکما

من اضطرار به ترک دارم بنحو من الاعتبار،    یدارد. وقت  تیکه واقع  نی کردم. ا  دایاضطرار به ترک پ  من

ا فرما  نیرفع  لذا  و  الاعتبار.  من  بنحو  دارم  هم  را  اشانیا  شیعدم  فکما    نی)ره(  تعلق    مکنیاست: 

 تعلق الرفع به    مکنیالاضطرار بعدم 

نبا  کهیدرحال العناو  میبگو   دیاصلاً  بتلک  متعلق  الرفع  ان  مع  خورده  عدم  به  الموصول   یا  نیرفع 

 دارم.   یموصوله( من موصول را دارم برم ی)ما، ما   اء یبه للاش المشار

الواقع  و التفص  یف  هایالمشارال  اتیلاتکون  بنحو  المتکلم  و  المخاطب  الوجود  یحت  لیذهن    اتی تلاحظ 

 کذلک  اتیو العدم ۀمستقل

تعب  در من    نیا  شانیا  یبا یز  اریبس  ریواقع  که  م  یجامع   کی  یعنوان  کیاست  آن    یدرست  که  کنم 

وجودات    ای  هیکنم. آن عنوان و جامع همه آن وجودات واقع  یم  فیعنوان و جامع را با صله اش تعر

  اری بس یباز از آن حرفها نی است. ا یدر مقام جعل حکم کاف  نیبه نحو اجمال. و ا ردیگ یرا م هی اعتبار

ش را صله اش برطرف که ابهام   یارزشمند امام است که بازگشتش به بحث خودمان است جامع مبهم

  ی رفع را به او م  ،ینطوریما اضطروا دارم هم  کی ما اضطروا دارم به نحو الاجمال،    کیکند. من    یم

 زنم. 

 خلاصه پاسخ های امام به اشکال عدمی بودن ترک 

 توانم جواب بدهم:  یمن چند صورت م پس
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اعتبار   کی. 1 ا  یثبوت  اعتبار  به  م  نیا  یبرا  نکهیدارم  را درست  عنوان حنث  من  به    یترک  و  کنم 

خورده و من عدم بما هو عدم را رفع   یترک، کفاره قائلم. رفع به ثبوت اعتبار  نی ا  یبرا  نکهیاعتبار ا

 وضع هست. یینکردم که شما بگو

ادعائ2 من  رفع  رفع عدم حق  ی.  با  نه  من  م  قتاًیاست.  ادعائ  یکار  رفع  بلکه  رفع وجود.  با  نه   یکنم 

اثر    یعنیترک، عند الرافع اثر ندارد رفع درست است.    نیا  ین نبود اثر است عند الرافع. وقتآ  حیمصح

 ترک.  نیا هی شرع

که اضطرار به ترک امکان دارد رفع ترک هم امکان   ی. رفع به عنوان ما اضطروا خورده و همانطور3

 دارد. 

 ات یو العدم  اتیالوجود  نی ب  یلیکه در ابهامش تفص  ی. اصلاً رفع به موصول خورده. به موصول مبهم4

 ی م فیصله من آن را تعر  یعنیمعرّفش  نی به نام صله داد و با هم یکه معرّف ی وجود ندارد. عنوان مبهم

 توانم آن را رفع کنم.  یم فیتعر نیکنم و با ا

ب  ییبای ز  یاریچند حدوسط بس  نیحضرت امام با ا  شیفرما   انیپا   نیا هست. لذا   شانیا  اناتیکه در 

 شود.   یبه بحث جامع ما مربوط م یلی خ شانیا یانی حرف پا نیا

  هایالمشارال  اتیاجمالا و لاتکون الواقع  اء یالموصول المشاربه للاش  یا  نیان الرفع متعلق بتلک العناو  مع

 نیکذلک که ا  اتیو العدم  ۀمستقل  اتیتلاحظ الوجود  یحت  لیذهن المخاطب و المتکلم بنحو التفص  یف

که   انیب  نیبا ا  ی ول  داردهم وجود ن  بیدر تهذ  یعنی   شانی ا  ریمتأسفانه در تقر  شانیا  یبا یز   اریمله بسج

  ی بر اساس ترتب آثار اعتبار   میکار کن  دیبا  یبا وجود اعتبار   ایخواهد شد انصافاً ما    یخوب  اریبس  انیب

  حات یتوض   نی. بر اساس امیکن  یبا رفع موصول کار م  ای .  میکار کن   یبا رفع ادعائ  ایکه مسلم است.  
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و در    اتیرفع را در وجود   ثیاطلاق حد  انمتو  یمن م  ثیحضرت امام لا مانع م الأخذ باطلاق الحد

 گریاصلاً ما د  دیکن  یملاحظه م  حاتیتوض   نیدرست کنم که با ا  یبه شرط ترتب آثار شرع  اتیعدم

  ی م  فیاو را تعر  یکه صله ا  ی. بحث وعاء اعتبار است با عنوان مبهممیآن مشکل عدم مضاف را ندار

مبهم عنوان  اگر  ا  یکند.  صله  و  تعر  یداشتم  را  م  فیاو  شما  ا  دیتوان  یکرد  مبهم    نیبا   یعنیعنوان 

به   اتیعدمو ال  اتی الوجود  نیب  لیالاجمال و بدون تفص  ی کند عل  یم  فیموصول که صله اش او را تعر

ا  یاعتبار ترتب آثار    ن ی . و با چندیاو را رفع کن  دیتوان  یموصول قرار است بار شود شما م  نیکه بر 

ا دیکن  ینم  دایپ  یمشکل  یرفع لذا  و  امام.  بس  نی)ره(  درم  شانیبا یز   اریعبارت  اگر   دیآ  یدرست  که 

و نشان   میما کار کرد  انیبه کتاب خلل امام( اگر با آن دو  ب  میکه برگرد  انی)همانطور که با آن دو ب

تواند به    یم  هی ادعائ  قتیاز باب حق  نی عناو  نیو رفع ا  میکن  یرا رفع م  نیخود آن عناو  میکه دار  میداد

صحت رفع   یبرا  نیمن متکلم اثر ندارد. ا  شیپ  یعنیاثر است    یعدم، ب  نی متکلم ا  ردر نظ  دیما بگو

لذا    یکاف ا  یکه برا  یتی کأنّ آن جزئاست. و  با  که مثلاً من به ترک    یاضطرار  نی سوره وجود داشت 

پ  شده.    دایسوره  برطرف  عقل  ای کردم  حکم  اعاده    یبگو  انتزاعش   ایلزوم  منشأ  رفع  بواسطه  بطلان 

م ا  یبرطرف  اگر  برا  ینطوریشود.  من  و  موقع    یرفع  نی چن  یشد  آن  کردم  درست  اثر  المتکلم  عند 

چن   یرفع  نی چن است  بحث  برا  یترک  ن یقابل  اگر  است.  بحث  اثر   یترک  ن یچن   یقابل  المتکلم  عند 

  میگو یدرست کردم آن موقع روشن م

محله أن العنوان الترک ثبوتا   یو قدم ذکرنا ف  لیعن اطلاق الدل  دیرفع ال  مکنیکذلک لا  یدعو  ۀصح  مع

   یۀالوجود نیصول مع ان الرفع متعلق بعنوان ما اکره و ما اضطروا من العناوفراجع الا ایاضاف

 کیموصول من ما اضطروا    نیرفع خورده به عنوان موصول من که معرِّف آن صله اش هست و ا  اصلاً

  ی و تروک را م  اتیالاجمال، وجود  یموصول من به عنوان ما اضطروا عل  ن یاست و هم  یامر وجود
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قائل   یتروک اثر شرع  ی من بتوانم برا  نکهیا  یخواهد شد برا  یخوب فقه  اریراه بس  کی  نی. و اردیگ

خورد در صوم. ما   یبه درد م  یلیبحث در امساک خ  نی شوم در کفارات در صوم حالا إن شاءالله هم

  ک یرا در    ی تروک آثار شرع  یبرا  میتوانست  ریمس  نی با هم  میکرد  یم  قیکتاب صوم را هم تحق  کباری

نظر   ریز   میکرد  یم  قیکتاب صوم امام را تحق  میاز فضلاء داشت  یدر جمع عده ا  یماه مبارک رمضان

گردد به    ی. چون امساک برممیاعتبار مسئله تروک را درست کرد  نی بزرگوار ما به هم  دیاز اسات  یکی

 .  میکه ما در باب صوم دار یتروک نیا

  رد یگ  یرا م  ء ی ش  نیا  یعنوان وجود  نیاضطروا ا  دارم به نام ما  یعنوان وجود  کیحال من    یّأ  یعل

 آن را هم درست کردم و لذا مشکل حل است.  یکه دارد. اثر شرع یبه اعتبار اثر شرع

 نکته:  کیماند  یم یباق

 اشکال محقق حائری 

که   یاستادشان محقق حائر   شیاست به فرما   یدارند که نقد  یجمله ا  کیو در انوار    بیدر تهذ   امام

ابعاد مختلف خواند  نیا با  را  ما همه  کن  نیهم  میرا هم جا دارد حالا که  بعداً در    میجا ملاحظه  اگر 

 . مینکن دایمشکل پ  نجایا میدر ادامه بحث با آن کار کرد یبا محقق حائر یریدرگ

 تبیین اشکال

 ث یاز حد  یۀدر مشکوک المانع  هی در شبهه حکم  میتوان  یما م  ایدارند که آ  یاشکال  کی   یحائر  محقق

 دیتوان  یندارد، م  ایدارد    تیمانع  زیکه فلان چ  دیبله. اگر شما شک کرد   ندی گو  یم  م؟یرفع استفاده کن
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.  دیء استفاده کن یش  تیدر شک در مانع  هی . در شبهه حکمدیاستفاده کن   هی. در شبهه موضوعدیاستفاده کن 

مانع به  علم  شما  اگر  مانع  دیتوان  یم  دیداشت  یزیچ  تیاما  به  علم  فرض  حد  ء یش  تیبا  رفع    ثیاز 

مانع    نیاست( من علم دارم که آمّ  نیشود )بحث ما الان هم  ینم  ندیگو  یم  یمحقق حائر   د؟یاستفاده کن

 ریشود. تعب   ینم  دیگو  یم   شانی استفاده کنم؟ ا  نیآمّ  تِیرفع با علم به مانع  ثی توام از حد   یم  ایهست آ

 است که امام دارند  نیآنجا ا شانیا

ش  ۀالسابق  الامر ف   یاعل  ۀالعلام  خنایفصلت  مقامه  ف  مایالله    ۀ الشبه  نیب  ۀللصلا  ء یش   یۀمانع  یاذا شک 

 . میندار یریاست گ یحکم مشکل ندارد اشتباه امور خارج  ه،یدر موضوع یۀالموضوع

  کون یانما    هایف  ۀوجهه أن الصح  ی و قد افاد ف  یۀالثان  یف  ۀالبرائ  انیفاستشکل جر  هیدر حکم  یۀالحکم  و

  ۀالاعاد هیعل جبی یۀمادام شاکا فاذا قطع بالمانع 

 مکنیفرمودند لا  تیبه مانع  دیکرد  دایاما اگر علم پ  دیتوان  یعند الشک شما م  هی در شبهه حکم  گفته 

   یۀالموضوع ۀبخلاف الشبه  لیفانه مستح تهیالمانع بما علم مانع صیالقول بالتخص

  د یرفع استفاده کن ثیاز حد دیتوان یم ت،یشما عند شک در مانع  ندیخواهند بفرما  ی)ره( می حائر یآقا

دور    دیکن  تیرفع مانع  د یاگر بخواه  یۀ. اما عند العلم بالمانعستیمانع، مانع ن  نی عند الشک، ا  دییو بگو

شما    یمن برا  دیدار  نیت آمّیعلم به مانع . و لذا فرموده امکان ندارد. امکان ندارد شما که  دیآ  یم  شیپ

 کنم.   تیرفع مانع نیاز آمّ
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 نقد اشکال

ا  یآنجا پاسخ استادشان محقق حائر  امام با  نیرا دادند و  که    میکن  یادآوری  نجایا  دیپاسخ را هم ما 

رفع    میکن  تیرفع مانع  میتوان  ی ما دو صورت م  ندیفرما  ی. امام)ره( آنجا ممینداشته باش  یمشکل  گرید

 نیکه ا  مییبگو  میهخوا  یبود ما م  نیشود. چون بحث ما ا  تیبه اعتبار اثرش که رفع مانع  میکن  یادعائ

وجود ندارد    تیمانع  یعنیاثرش    یعنیما اضطروا برطرف شده    دیدار  نیما اضطروا شما اضطرار به آمّ

 هست. نیآمّ تی که علم به مانع ییدر جا 

 )ره( آنجا فرمودند: امام

. دییگو  یلاستلزام دور راست م  یۀحق العالم بالمانع  یابتداء ف  یۀانما هو جعل المانع  لیان المستح  اقول

مانع  یکس به  علم  نم  تیکه  برا  یدارد  مانع  یشود  رفع  مانع  ای  تیاو  اگر شما    ت یجعل  اما    ک یکرد. 

کرد  یز یچ جعل  اطلاقه  به  آمد  دیرا  حد  دیبعد  برکت  به  را  برداشت  ثیمشکوک    ی مشکل  نیا  دیرفع 

 را دارد.   نیدارند که در انوار هم هم یخوب اریبس ریندارد. تعب

 میلما عرفت که خواند ۀالصلا  ۀلصح نفعی ثیفالحد ۀللصلا ء یش یۀمانع یشک ف لو

 م یداد حی را توض نیا یۀرفع المانع یۀالاول  ۀادل یعل ث یالحد ۀ حکوم یمقتض ان

هم    ی. و وقتمیرا درست کرد   نیا  ۀعیبه مع وجود ذلک المانع المشکوک مصداقا للطب  یالمأت  ۀروریص  و

المانع ا  تشیمانع  یۀمشکوک  الشرائط است    ۀ من، مصداق صلا  یمأت  نیرا از دست داد،  تام الاجزاء و 

 . میاراز زمان باشد مشکل ند یامر هم صادق است اجزاء مسلّم است. و الا شک من در بخش گرید

  ۀعیبه مصداقا للطب یالمأت ۀروریبعد ص یۀو الموضوع یۀالحکم ۀشبه  نیذلک ب ی ف لا فرق و
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ش  یلیخ استشکل  قد  اما   ..... مشکل  مشکوک  در  ان    یۀالحکم  ۀشبه  ی ف  ۀالعلام  خنایقشنگ  قال  و 

بالمانع  هایف  ۀالصح قطع  فاذا  شاکا  مادام  تکون  لا  ۀالاعاد  هیعل  جبی  یۀانما  بتخص  مکنیو   صیالقول 

   تهیالمانع بما علم مانع

 .  دیآ یم شیغلط است دور پ نیدارد. ا تیکه علم به مانع یکس یبرا تیشود جعل مانع یم نیا چون

  هیف و

عالم   یبرا  میکن  تیعالم جعل مانع  یبرا  میخواه  یکه ما نم   دیفرما  یامام م  دی فرما  یرا م  نیهم هم  امام

بعد   میکن   انیرا به شکل مطلق ب  یتیمانع  میخواه  یاست. ما م   لی مستح  دییکه شما بگو  میکن   تیرفع مانع

 مشکل ندارد.  نی. امیرفع از آن بردار ثی را به برکت حد زی چ کی

المستح  یف  و المانع  لیان  جعل  بالمانع  یۀهو  للعالم  المانع  یۀابتداء  انشاء  رفع    یۀ اما  ثم  الاطلاق  بنحو 

 ابدا   هی ف ۀمما لاستحال هیعن المشکوک ف تهایو فعل تهایمانع

 هم هست   ینطوریهم میندار یمشکل چیه

  یو الظاهر ی الحکم الواقع نیمبحث الجمع ب یمبحث الاجزاء و ف یقد حقق کذلک ف و

 . م یمعطل نشو شتریب نجایما ا دیاجازه بده گرید که

  یاز یبدهم و ن  لیمبهم را تفص  تیمانع  نیرا داشته باشم بعد ا  ی مبهم  تیمانع  کیتوانم    یمن م  نیبنابرا

ندارم.   امر  تعدد  ا  کیبه  در    یاشاره  قبلاً  بحثها  یک یهم  ا  مانی از  مم یداشت  نی به  ما  جعل   میتوان  ی. 

 ث یکه به برکت حد   میرا داشته باش  یشکل. اطلاق  نی به هم  میکن  تیو رفع مانع  تیو جعل مانع  تیجزئ

امام)ره( در موارد اضطرار    ش یاساس فرما  نی. بر امیهم ندار  یمشکل  چی. همیبده  ل یرفع آن را تفص
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  گر ید   یرا که خودشان در جاها  یکه در کتاب خلل ارائه فرمودند اشکالات  ی حاتیتمام است و با توض

 اشکالات را برطرف فرمودند.   نیوارد فرموده بودند ا

 بررسی حدیث لاتعاد

 دومشان  لیماند دل یم یباق

  ۀ لاتعاد الصلا ثیحد  هایثان

بتوان  که   م یرفع استفاده کرد  ثیما از حد   گریمنتها د  میلاتعاد استفاده کن  ثیاز حد  م یبحث شد که ما 

 میهم ندار  یریگ  میهم بزن  صیحالا بعداً در مسئله جعل ممکن است آن را تخص  میهم نداشت  یمشکل

 . میهم قبلاً جواب داد ینیاشکال محقق نائ

 م یلاتعاد برو ثیحد سراغ

از   میتوان  یلاتعاد است. ما م  ثیحد  میاستفاده کن   نجایا  میتوان  یکه ما م  یدوم  لیدل  دیفرما  یم  امام

مشکل را قبلاً هم   نیا  می لاتعاد دار   ثیدر حد  یمشکل  کیما    نکهیالا ا  میکن  ی لاتعاد بهره بردار  ثیحد

 که  میبه آن اشاره کرد

نه. چرا   ایشوند    یهم م  یشامل ترک عمد  نهایا  م ین یبب  دیادله استفاده کند با  نیبخواهد از ا  یاگر کس

که در مقام امتثال است و    یمحل اشکال و بحث است؟ چون کس  یشمولشان در بحث ترک عمد  ثیح

امتثال   یکه در واد  یکس  یرا ترک کند. لذا برا  یز یعمداً چ  دیآ  یرا امتثال کند، نم  یخواهد امر  یم

  ندیخواهند بگو  یم  یکرده، خلل عمد  دایاشتغال ذمه پ هرا که به گردن او آمد  یهد امرخوا  یاست و م
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کنند که در بحث خلل عن    ی را بحث م  نیبحث خلل عن جهلٍ ا  لیانصراف دارد. و امام)ره( بعداً در ذ

تب  م  ی نییجهل  جهل  عن  خلل  موارد  در  ما  که  حد  م ییبگو  میتوان  یدارند  خلل    ثیکه  موارد  لاتعاد 

م  یعمد ا  فانصرا  لیدل  ا ی  ردیگ  یرا هم  از  ا  ،یو خلل عمد  یترک عمد   نکهیدارد  ادله   نی موضوع 

در مورد او بحث    مییبگو  میتوان  ینم  ردیگ  یقرار م  یکه در مقام اطاعت و امتثال اوامر اله  یباشد. کس

لاتعاد فانه   ثیرا دارند. حدجمله    نیلاتعاد هم هم  ثیدرباره حد  شانیمطرح است. لذا ا  یخلل عمد

 یعن صحتها ف  یۀفان قوله لاتعاد کنا   میرا خواند  ثیقبلاً مفاد حد  الخمس  یعد   مایف  ۀالصح  یعل  دلی

   ۀهذه الحال

  می بدان حیرا صح ۀصلا میتوان یدر حالت اضطرار م ما

تام که إن شاءالله بعداً بحثش   یمن ناقص را قبول کنم به جا   نکهیبقبول الناقص مکان التام ولو ا  ولو

واد  دیآ  یم م  یدر  ا  یامتثال شارع  بدون  کار   نکهیتواند  و تصو  یدر حکمش دست  باشد   یبیکرده 

 ث ینکند. مفاد حد   یتام قبول کند در حکم هم دست کار  یامتناناً و منتاً ناقص را به جا  دیای ب  شیپ

 است.   نی لاتعاد ا

 چون من در مورد اضطرار، عمد دارم.  یشموله للخلل العمد یهذا بناء عل اما

است که عرض کردم. قبلاً هم عرض کردم ما   ینکته ا نیکه هم هیالکلام ف یأت یعدم انصرافه عنه و س و

. اگر  میبده  لیدادند تفص  لیهرجا تفص  میشد که ما با عبارت امام جلو برو  نیاساس قرارمان ا  نیبر ا

از    گرید  قعشود آن مو  یرا شامل نم  یو خلل عمد  یلاتعاد انصراف دارد از خلل عمد  ثیدح  میگفت

 .  م یاستفاده کن میتوان ینم هیتق یاضطرار در واد یعنیموضوع خودمان  یلاتعاد برا ثیحد
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 جلسه سی و پنجم 

 مفاد حدیث لاتعاد در خلل اضطراری 

براساس  را  اضطراری  موارد  این  حکم  تقیه  حالت  در  که  بود  اضطرار  موارد  با  ارتباط  در  ما  بحث 

و   کنیم  استفاده  از حدیث لاتعاد  که  بود  مانده  امام.  بیانات حضرت  آن  با  کردیم  رفع درست  حدیث 

لاتعاد که    امام)ره( فرمودند ما از حدیث لاتعاد هم می توانیم استفاده کنیم و با توجه به عبارت حدیث

»لاتعاد الصلاۀ الا من خمسۀ الطهور و الوقت و القبلۀ و الرکوع و السجود« در حدیث لاتعاد استثناء  

شده این پنج مورد یعنی طهور و وقت و قبله و رکوع و سجود و به جز این پنج مورد فرموده لاتعاد 

اضطرار کرد  ترک  را  مثلاً سوره  اضطراراً  اگر کسی  که  است  این  تقیه  معنایش  باب  از  را  آمّین  قول  اً 

مرتکب شد یا تکتّف را انجام داد کما اینکه برادران اهل سنت انجام می دهند اینجا سوال این است  

بعد از رفع اضطرار آیا صلاۀ او را باید اعاده کند؟ لاتعاد می فرماید لاتعاد. لاتعاد این صلاۀ الا از این 

الرک القبلۀ و  الوقت و  الطهور و  بنابراین براساس مفاد حدیث لاتعاد من در همه پنج تا  السجود  وع و 

قاطع است اشکال   است فعل  مانع  فعل  فعل زیاده است  دارم حالا  به فعل زیاده  مواردی که اضطرار 

 ندارد. بعد از رفع اضطرار آیا آن صلاۀ را باید اعاده کنم؟ لاتعاد می فرماید لاتعاد الصلاۀ.  

ما می توانیم از مفاد حدیث لاتعاد برای درست کردن صلاتی که در حال تقیه   بنابراین به تعبیر امام)ره( 

ما در آن اضطرار پیدا می کنیم به فعل زیاده یا ترک بعضی از اجزاء و نقیصه ای در صلاۀ پیدا می شود  

 استفاده کنیم.  
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 شمول حدیث نسبت به خلل عمدی

موارد عمد را می گیرد یا نه؟ یعنی من در موارد   تنها مسئله ای که در حدیث لاتعاد بود این بود که آیا

اضطرار چون عامد به ترک سوره هستم در موارد اضطرار من عامد به فعل آمّین هستم آیا موارد عمد  

 را حدیث لاتعاد می گیرد یا نمی گیرد؟ 

 شمول یا انصراف لاتعاد از خلل عمدی 

از عبارات محقق بروجردی)ره( هم خوا  این مطلب را  به خلل،  قبلاً  ندیم که در واقع روایات مربوط 

ناظر به خلل عمدی نیستند و از خلل عمدی انصراف دارند چرا از خلل عمدی انصراف دارند؟ قبلاً 

خواندیم چون کسی که در مقام امتثال قرار می گیرد و می خواهد فعلی را امتثال بکند فعل صلاۀ را  

ل قاطع یا فعل مانع نیست. تعبیری که ما در نهایۀ التقریر  امتثال می کند عامداً در مقام ترک جزء یا فع

یعنی تقریر صلاۀ محقق بروجردی از قلم استاد بزرگوارمان حضرت آیت الله فاضل)ره( داشتیم این بود 

 فرمودند 

و الغالب ان الخلل الواقع فیها بسبب شیء من ذلک یکون مسببا عن السهو و لایتحقق مع العمد ضرورۀ  

القاصد للامتثال و المرید لافراغ الذمۀ لایترک شیئا أم لا لما اعتبر وجوده فی المأموربه جزأ  ان المکلف  

و شرطا مع العلم باعتبار فیه و عدم امکان تحققه بدونه و کذا لایصدر عنه شیء من الموانع مع الالتفات  

 الی مانعیته و کونه مخرّبا 

 عبارات امام این را رسیدگی می کنیم. بعد بحث حقیقت سهو هست که گفتیم بعداً تبعاً ل
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پس ما می توانیم از حدیث لاتعاد برای تصحیح فعل اضطراری در حال تقیه استفاده کنیم فقط سوال  

این است که اگر حدیث لاتعاد منصرف به موارد سهو است منصرف به موارد نسیان است و معنا ندارد  

ک کند شرطی را مخالفت کند یا مانعی را اتیان کند. کسی که در مقام .... ذمّه هست عمداً جزئی را تر

اینطوری شد آن موقع آن مطلب مطرح می شود که چون در موارد اضطرار ما عامدانه  اگر  بنابراین 

 داریم فعلی را انجام می دهیم باید حدیث لاتعاد اینجا نگیرد. امام هم این را دارند   

الصلاۀ مع ترک العمدی و الدخول فی الصلاۀ مریدا لترک   بل لولا انصراف الدلیل و بعد الالتزام بصحۀ

 القرائۀ و سائر الاذکار الواجبۀ و غیرها من ما عدی الخمس لکان للقول بالشمول العامد ایضا وجه 

بنابراین لولا انصراف اینجا هم امام)ره( فرمودند ما می توانیم از حدیث لاتعاد استفاده کنیم به شرط  

انص راف را بحث کنیم که بالاخره در جای خودش عرض کردم این مسئله به شکل آنکه این مسئله 

 جدّی مطرح هست و تعبیر امام این بود 

که حدیث  داده شد  توضیح  که  الخمس  فیما عدی  الصحۀ  علی  یدل  فانه  الصلاۀ  لاتعاد  ثانیها حدیث 

ل صحیح هست ولو لاتعاد، ما عدی الخمس را می گوید اگر ترک شدند یا مانعی اتیان شد، این عم

بقبول الناقص مکان التام که بعداً در مفاد حدیث لاتعاد این را بیان خواهیم کرد و روشن خواهد شد  

 منتها  

 هذا بناء علی شموله بالخلل العمدی 

 این بنابر این است که لاتعاد، خلل عمدی را بگیرد 

 مان توضیح که عرض کردم و عدم انصرافه عنه و لاتعاد از خلل عمدی انصراف پیدا نکند. با ه
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 و سیأتی الکلام فیه 

اینطور است   بروجردی  استادشان محقق  مثل  امام هم  تعابیر  از  بعضی  انصراف شدیم که  به  قائل  اگر 

حدیث لاتعاد به درد ما نمی خورد باید با همان حدیث رفع کار کنیم. و لذا دیگر حدیث لاتعاد حالت 

قبلاً م کند چون  نائینی مخصِّصیت هم پیدا نمی  استفاده کنیم محقق  ا حدیث رفع را که می خواستیم 

اشکال کردند که اگر ما بخواهیم براساس حدیث رفع کار کنیم حدیث رفع، منافات با لاتعاد دارد چون  

رفع می خواهد همه موارد را بگیرد، لاتعاد الا عن خمس را می گیرد. که امام جواب دادند چه اشکال  

 حدیث رفع را تقیید بزند. دارد که حدیث لاتعاد، 

بله این تقیید به مورد لاتعاد مربوط می شود یعنی مواردی که بحث نسیان و سهو باشد. نه موردی که 

مسئله، مسئله عمد باشد. اضطرار و عمد اگر گفتیم از مفاد لاتعاد بیرون است دیگر تخصیص و تقییدی  

 ی در حال تقیه ای ما را حل خواهد کرد. هم بوجود نمی آید و لذا حدیث رفع، مشکل صلاۀ اضطرار

 این روایت لاتعاد. 

 دلیل سوم: روایات تقیه 

 امام)ره( دلیل سوم را بیان می کنند می فرمایند 

 ثالثها روایات التقیۀ  

 روایات تقیه متعددند  
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 مفاد روایت

 کصحیحۀ فضلاء قالوا سمعنا أباجعفر یقول التقیۀ فی کل شیء یضطروا الیه إبن آدم فقد أحله الله  

 روایات تقیه روشن 

 فهی بعمومها فی کل شیء  

عموم دارند اطلاق هم نیست عام است فی کل شیء دیگر فرقی نمی کند هر موردی ما اضطرار پیدا  

همه موارد اضطرار در تقیه چه از قِبَل حکّام عامّه باشد  کردیم تقیه می کنیم. این عموم نشان می دهد  

چه از قِبَل قضات عامّه باشد چه از قِبَل غیر آنها باشد. ما قبلاً این را در حدیث رفع با اطلاق درست 

 می کردیم. امام)ره( آنجا هم به این اشاره کردند که 

العامّ الامراء  التقیۀ  کون  بین  الاضطراریۀ  التقیۀ  فی  سلاطین  لافرق  عن  أو  الکفار  عن  أو  قضاتهم  و  ۀ 

 الشیعۀ لاطلاق حدیث الرفع

 اینجا دیگر عموم دارد دلالت می کند. بعد می فرماید که 

 التقیۀ فی کل شیء 

هرجا من اضطرار پیدا کردم می توانم تقیه کنم. کما اینکه این فی کل شیء ارکان و غیرارکان را می  

وجود داشته باشد یعنی صورت صلاۀ از بین نرود. باید صورت   گیرد البته به شرط آنکه صدق صلاۀ 

اگر   الا  و  باشد  محقق  من  جامع صلاتیِ  یعنی  باشد  داشته  وجود  الباقی  علی  و صدق صلاۀ  صلاتی 

انتفاء   ام.  نخوانده  نماز  واقع  در  من  است.  صلاۀ  صدق  انتفاء  باب  از  امتثال  دیگر  نکند  صلاۀ  صدق 

رجا من چنین اضطراری داشته باشم و براساس این اضطرار، فعلی اینطوری است. ولی فی کل شیء ه
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به دلیل غیرآنها ولی اضطرار پیدا  به دلیل قضات  به دلیل حکّام  انجام دهم یا چیزی را ترک کنم  را 

 بکنم فقد احله الله حلال است.

 دو ابهام در مدلول روایت 

 ابهام اول: ظهور »احلّه الله« در حلیت تکلیفی یا وضعی  

این  ای در  الله  احله  آیا  که  هست  الله  احله  مسئله  دارد  وجود  روایت  این  دلالت  در  که  ای  شبهه  نجا 

 روایت به معنای حلّیت تکلیفی است یا احلّه الله در روایت، اعم است از تکلیف و وضع. 

شرب   اگر احله الله به حلیت تکلیفی برگردد یعنی خدا اینها را کرده کسی مضطر به ارتکاب حرام شود.

 خمری مثلاً، فقد احله الله مثلاً.  

مضطر به ارتکاب حرام شود در انجام فعلی یا ترک چیزی که آن فعل یا آن ترک مثلاً محرّم باشد. اگر 

بحث   موارد  در  موقع  آن  بدهند  فتوا  تکلیفی  حلیت  در  براساس ظهورش  بخواهند  الله  احله  به ظاهر 

جزء  ترک  در  اضطراری  عمدی  خلل  در  صلاۀ  الله   صحت  احله  از  شود  نمی  مانع،  و  قاطع  فعل  یا 

 استفاده کرد. اما اگر ما توانستیم ثابت کنیم که احله الله ظهوری در حلیت تکلیفی ندارد. 

اگر ظهور هم در حلیت تکلیفی   نادر اوست یعنی حتی  امام)ره( حلیت تکلیفی اصلاً فرد  تعبیر  به  یا 

تهجان دارد و نمی شود روایت را بر حلیت تکلیفی که فرد  داشته باشد این حمل روایت بر فرد نادر، اس 

 نادر است حمل کرد.  
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 مدعای امام: ظهور در حلیت وضعی

ایشان)ره( علی ایّ حال اینطوری می خواهند بحث را جمع کنند که ما براساس این صحیحه فضلاء 

لیف ندارد. اگر ظهور باید فتوا بدهیم به اینکه این احل، اعم است از وضع و تکلیف و ظهوری در تک

در تکلیف هم داشته باشد علی قولٍ ، نمی شود آن را بر تکلیف حملش کرد چون حمل بر فرد نادر  

است و حمل بر فرد نادر، مستهجن است. و لذا ما می توانیم از این روایت صحیحه فضلاء برای صحت  

 بحثش را بکنیم. صلاۀ اضطراری تقیه ای استفاده کنیم. این یک مدعاست که حالا باید 

 ابهام دوم: شمول حدیث نسبت به اضطرار فعل و ترک

قائل شد و گفت  بین فعل و ترک، تفصیل  اینجا مثل حدیث رفع  این است که می شود  مدعای دوم 

ترک اثر شرعی ندارد که حدیث رفع شبهه اش بوجود آمد و شبهه اش در حدیث رفع جدّی بود که 

 کنند. آیا می شود اینجا آن را گفت یا نه؟ امام)ره( یکطوری سعی کردند حل 

اینجا با توجه به لسان روایت، روایت بگونه ای است که فعل و ترک را می گیرد و لذا این عمومی پیدا 

می کند للنقیصۀ و الزیادۀ. و در همه موارد، صحت صلاۀ را به کمک این روایت ما می توانیم درست  

 کنیم. 

 بررسی ابهام اول: 

 اول یعنی اینکه ما از حدیث استفاده کنیم و اثبات کنیم که حلّیت اعم است. اما بحث 
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امام)ره( این بحث را هم در خلل دارند هم در کتاب البیع چندبار در ذیل آیه »احل الله البیع« اشاره 

 کردند که اینجا بالاشارۀ، در کتاب البیع بالتفصیل بیان فرمودند. آنجا سوال این است که حلیت »احل 

 الله البیع« تکلیفی است یا وضعی است؟ چون به بیع خورده. باید ببینیم خودش در چه ظاهر است.  

آنجا امام)ره( بحث خیلی مفصلی دارند که عبارت آنجا روانتر است اینجا تطبیق هم می دهیم ولی آن  

 عبارت را ما قبلاً در دروس البیعمان مفصل بررسی کردیم.  

الحرمۀ التکلیفیان الاحتمال الاول و تحتمل التکلیفیۀ الاحتمال الثانی و ان کان  ثم ان المراد بالحلیۀ و  

 الاظهر هو الوضعیۀ علی هذا الاحتمال  

بحثی است که در احل الله البیع، حلیت وضعی است یا تکلیفی کار نداریم. اما مبنای امام این است امام  

 می خواهند این را بگویند

 تکلیفی: مناسبات حکم و موضوع  ملاک ظهور حلیت در وضعی یا

لان الحل و الحرمۀ اذا نصبا الی الاسباب التی یتوسل بها الی شیء آخر بل الی المسببات که یتوسل بها  

 الی النتائج یکونان ظاهرین فی الحکم الوضعی  

من اگر گفتم این بیع مثلاً ظاهر در سبب است یا بیع ظاهر در مسبّبی است که من می خواهم از آن  

مسبب یک نتیجه ای بگیرم که در معاملات هست. امام می فرماید اگر حل به سبب خورد، ظهور در  

وضع دارد. یا اگر خورد به مسببی که مثلاً من می خواهم از آن جواز تصرف را دربیاورم ولی مسببی  

یا مسبب که می خواهم از نتیجه اش استفاده کنم بگویم ملکیتی حاصل شد. اگر احلّ بخواهد به سبب  

 بخورد، ظاهر در حلیت وضعی است یعنی صحت. 
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اما اگر احلّ بخواهد به عملی بخورد که آن عمل خودش می تواند موضوع حکم تکلیفی قرار بگیرد، 

الان   داده شد  توضیح  تفصیل  به  آنجا  که  ایشان  زیبای  تعبیر  به  کند  می  پیدا  تکلیفی  در حکم  ظهور 

به عبارت   به اجمالش را عرض می کنند که  اگر  این است. پس حلّ و حرمۀ  برسیم تعبیرشان  خلل 

اسباب نسبت داده شوند بنابراینکه ما بیع را ظاهر در سبب بدانیم یا به مسبباتی که می خواهیم از آنها  

نتیجه ای بگیریم بیع را ظاهر در آن مسبب یعنی آن تنجیز معامله، خود آن معامله مسببی. اگر این را 

یجاب و قبول یا در مسبب یعنی معامله به کار بردیم ظاهر در اینکه این سبب در سبب یعنی صیغه ا

 است صحیح هست. 

یکونان ظاهرین فی الحکم الوضعی یعنی چه؟ یعنی تصحیح للاسباب و تنفیذ المعاملۀ تصحیح و تنفیذ  

 از احکام وضعی هستند که به سبب و مسبب می خورند. 

بلکه   نخورند  مسبب  و  به سبب  اگر  موقع  اما  آن  الله شرب خمر«  بخورند »حرم  به شرب خمر  مثلاً 

ظاهر در حرمت تکلیفی است به تعبیر زیبای ایشان. نتیجه می گیرند اما نه به این معنا که من اینها را 

در وضع استعمال بکنم یا در تکلیف استعمال بکنم نخیر، حلّ و حرمت در همان معنای لغوی به کار 

حکم و موضوع من می توانم تکلیف وضع و تکلیف را روشن کنم. روشن می روند از باب مناسبت  

تعبیر خوبی که   به  مناسبت حکم و موضوع هست.  یا روشن شدن تکلیف، حیثش حیث  شدن وضع 

ایشان به کار می برند عین صیغه إفعل و لاتفعل است. صیغه إفعل و لاتفعل اگر بخورد به یک عملی 

ت. اگر بخورد به یک مرکبی، وضع است از باب مناسبت حکم و  که آن عمل، موضوع باشد تکلیف اس

 موضوع که مفصل آنجا توضیح دادند و لذا می فرمایند

و  فرمایش خوئی)ره(  مقابل  که  یتخیر  کما  التکلیفی  او  الوضعیۀ  الحکم  فی  استعمالهما  بمعنی  لا  لکن 

 بعضی دیگر از آقایان است
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 بل بمعنی استعمالهما فی معناهما اللغوی أی المنع و عدمه أو المنع و الرخصۀ  

 حلّ یعنی رخصت یا عدم منع، حرمت یعنی منع. معنای لغویشان هست.  

اگر معنای لغوی حلّ و حرمت شد منع و عدم منع یا منع رخصت، نتیجه اش و انما یفهم التکلیف و  

 الوضع بمناسبات الحکم و الموضوع 

 تکلیف و وضع را به مناسبت حکم و موضوع استفاده می کنم. من 

معنی  فی  تستعملان  التکلیفیات  و  الوضعیات  فی  فانهما  النهی  و  الامر  صیغۀ  فی  کذلک  الامر  أن  کما 

 واحد و هو المعنی اللغوی یعنی بعث و زجر 

 لکنهما اذا تعلقا بالعناوین النفسیۀ کالصلاۀ و الخمر ظهور در تکلیف دارند 

فهم منهما أن المطلوب و المبغوض نفسهما و أن البعث و الزجر تکلیفیان و إن تعلقا بمثل الاسباب و ی

ما لها آلیۀ الی تحصیل الغیر اسبابی وجود دارد یا مسببی است که می خواهیم یک چیزی بر او مترتب  

ن را به کار می کنیم بالاخره آلیتی دارد برای تحقق یک چیز دیگری حالا در مسبب یعنی معامله آ

برای جواز  دارد  آلیت  باشد  اما هرچه  بریم  می  کار  به  را  آن  قبول  و  ایجاب  یعنی  در سبب  یا  بریم 

تصرفی که براساس صحت معامله یا تمامیت سبب می خواهیم از آن دربیاوریم. اگر اینطوری شد یا و  

به مرکب بخورد یفهم منهما الانفاذ  کذا بشیء فی المرکبات الاعتباریۀ المتوقع منها الصحۀ و المفساد اگر 

و الامدا می فهمیم که اینها صحیح هستند اینها نافذند تنفیذ و صحت و اینگونه مفاهیمی که مربوط به 

 احکام وضعی است از آنها استفاده می شود.  
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 مراد استعمالی و مراد جدی در حلیت

لغوی دارم که مس از حلیت و حرمت همیشه یک معنای  فیه من است. یک معنای  بنابراین من  تعمل 

جدی و مراد جدی دارم که اینها ظاهر در آن مراد می شوند از باب مناسبت حکم و موضوع. مناسبت  

تعبیر  به  و  تکلیف.  در  یا ظاهر  بدانم  در وضع  را ظاهر  اینها  من  که  می شود  موضوع سبب  و  حکم 

ن وضع و تکلیف. تعبیر به جامع هم بسیار زیبایی که ایشان دارد حتی من نباید بگویم برای جامع بی

درست نیست و ما نظیر این را در مسئله صیغه إفعل هم داریم که ما نباید بگوییم بین جامع وجوب و 

استحباب. چون استحباب و وجوب، حکم عقل هستند در مورد صیغه. نه معنای مستعملٌ فیهی که من  

استعمال   ندب  در  یا  شده  استعمال  وجوب  در  حالا  آنها  بگویم  نخیر.   .... قدرمشترک  در  یا  شده 

ظهوراتی هستند که بعد از استعمال لفظ در معنایش، حالا به حکم عقل یا به مناسبت حکم و موضوع  

بوجود می آید. دیگر من همین مقدار اکتفا می کنم که خیلی از بحث فقهیمان دور نشویم این مبنای  

ر اصول چند نوبت از آن استفاده می کند یا براساس  بسیار مهمی است که امام)ره( در کتاب البیع و د

این نکته که استفاده می کند می خواهد جواب بعضی از بزرگان را مثل محقق اصفهانی یا محقق خوئی  

و   إفعل  موردی صیغه  در  من  اگر  است  این  نتیجه اش  لذا  و  بدهد.  را  یزدی  یا سید  نائینی  محقق  یا 

مثل »لاتشرب بردم  کار  به  را  گفتم   لاتفعل  اگر  اما  است.  تکلیفی  این حلّ حرمت  گویم  می  الخمر« 

»لاتصل فی وبر ما لایؤکل لحمه« این لاتصل ظهور در مانعیت دارد می خواهد بگوید وبر ما لایؤکل  

 مانع است. 

اینجا به تعبیر ایشان ما این مبنا را باید داشته باشیم اینجا من باید بگویم که در هردو مورد نهی در 

حقیقی اش استعمال شده معنای حقیقی اش زجر یا نسبت زجریه است اما معنای ظاهرش تارۀً  معنای  
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وضع است تارۀً تکلیفی است. حیث وضع و تکلیف، ربطی ندارد به معنای موضوعٌ له و مستعملٌ فیه 

 إفعل و لاتفعل. 

الخم مبغوضیته لاتشرب  و  الذاتیۀ  ممنوعیتۀ  علی  دال  الاول  بالعنوان  تعقلقه  علی  لکن  دال  بالثانی  و  ر 

مانعیۀ وبر عن الصلاۀ لاحرمته التکلیفیۀ و کذا الحال فی الامر بل الظاهر ان الحال کذلک فی عناوین  

الحل و الحرمۀ و الوجوب و الجواز و الفرض و المنع و الرخصۀ و غیرهما فانهما مستعملۀ فی معانیها  

 لوضع و التکلیف الحقیقیۀ لکن یفهم العرف بمناسبات الحکم و الموضوع ا

البیع« حلیت زیاده را   لذا می خواهند بگویند حالا ما در »احل الله  خیلی زیبا این را پیاده می کنند 

بگوییم حلیت فلان را بگوییم آنجا موردش را کار ندارم احتمال اول یا دوم هرچه هست هرچه باشد  

ی و حلیت تکلیفی، مناسبت  معنای موضوعٌ له و مستعملٌ فیه عوض نمی شود. ظهور در حلیت وضع

حکم و موضوع می خواهد. حلیت به معنای رخصت است. حرمت به معنای منع است. آنها هم همیشه 

 هست. ببینید تعابیر این است

البیع الربوی و قوله »حرم الصلاۀ فی کذا« کقوله »و یحل لهم الطیبات و یحرم علیهم الخبائث«   حرم 

و   الوضع  افادۀ  فی  اختلفت  ان  و  الحقیقی  اللغوی  معنی  فی  هو  انما  الجمیع  فی  الاستعمال  کون  فی 

 التکلیف بلحاظ المتعلقات 

الکریمۀ   الآیۀ  فی  الحل  إن  بعضهم  فقول  کند  می  نقد  لذا  و و  الوضع  بین  المشترک  القدر  فی  استعمل 

 التکلیف کأنه فی غیر محله
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این دارد خلط می کند بین مراد جدی و مراد استعمالی. مراد جدی که ما با معنایی که ظهور جدی در  

او پیدا می شود از باب مناسبت حکم و موضوع است هیچ ربطی به معنای چیز ندارد. این قول بعضهم 

 د یزدی صاحب عروه)ره( هست. ناظر به عبارات سی

علی أیّ حال امام)ره( این مطلب را خیلی زیبا و منظم و مرتب در بحثشان ارائه کردند و براساس این 

که   امام  فرمایش  این  براساس  ببینیم  و  کنیم.  معنا  را  الله  احله  فقد  اینجا  باید  ما  امام  فرمایش خوب 

البیع ایشان چ ندجا که یک جایش را من در ذیل »احل الله عرض کردم توضیح مفصل آن در کتاب 

البیع« خواندم که بعضی از آنها را هم اینجا امام بالاختصار اشاره می کند ببینم تکلیف »فقد احله الله«  

 در اینجا چه خواهد شد. 

 جلسه سی و ششم 

 مرور بحث قبل 

خو می  که  فضلاء  صحیح  ذیل  در  بود  امام  حضرت  فرمایشات  با  ارتباط  در  ما  حلّیت  بحث  استند 

 موجود در این روایت را اعم کنند از حلّ وضعی و حلّ تکلیفی اولاً. 

از حلّ وضعی و حلّ تکلیفی یعنی کل موردی که مورد اضطرار است هم   اعم شد  اگر این حلیت  و 

چنین   بواسطه  که  عملی  و  آید  نمی  بوجود  بطلان  یعنی  دارد  وضعی  حلّیت  هم  است  حلال  تکلیفاً 

مده این عمل صحیح هست. عبارات مفصلی از امام)ره( بیان شد و روشن کردیم که اضطراری بوجود آ

امام ثابت کردند که تعدد دالّ و مدلول و مناسبت حکم و موضوعی وجود دارد که این قرائن موجوده، 
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حرمت  لغوی  معنای  معناست.  همان  حلّ  لغوی  معنای  اما  کند  می  روشن  را  وضع  و  تکلیف  تکلیفِ 

و از این جهت حلّ و حرمت مثل صیغه إفعل و صیغه لاتفعل هستند که صیغه إفعل و  همان معناست.  

لاتفعل از این جهت مشکلی ندارند و ما مثالها را از ایشان)ره( خواندیم و براساس این مبنا ایشان می 

 فرمایند که ما مشکلی نداریم که بخواهیم مسئله اختصاص به تکلیف را مطرح کنیم.  

ب دوم ایشان برسیم که اگر هم کسی بخواهد اختصاص به تکلیف را مطرح کند فرد تا حالا به جوا

 نادر است.  

 ادامه بررسی روایت فضلاء

 توهم اختصاص روایت فضلاء به جواز تکلیفی و نقد آن 

 تعبیری که امام اینجا در کتاب خلل دارند این است:

 تخصیص شیء فی الصدر بالامر التکلیفیو قد یتوهم ان قوله »فقد احله الله« این قوله قرینۀ علی 

پس روایت که فرمود »التقیۀ فی کل شیء که یضطر الیه إبن آدم« فی کل شیء یعنی فی کل تکلیف.  

در  ظاهر  حلّ  حلّ.  قرینه  بخاطر  چرا؟  الله.  احل  فقد  شود  می  ترک  اضطرار  بواسطه  که  تکلیفی  هر 

اینج  بلکه مسئله  تکلیف است و ظهور حلّ در تکلیف نشان می دهد که  ا مسئله ی هر شیئی نیست 

 تکلیف است. امام نقد می کنند با همان مبنا 

 و فیه أن الحل و الحرمۀ و الجواز و لاجوزا و اشباهها 
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 حلّ و حرمت، جواز و عدم جواز یا رخصت و عدم منع، منع و عدم منع هرطور خواستید تعبیر بکنید

 لم توضع لغۀ للاحکام التکلیفیۀ  

جهت لغوی مسئله حکم تکلیفی نداریم که عرض کردم تفصیلش را آنجا در عبارت محقق    ما اینجا از

یکی   هم  هایش  لغت  کردیم  بحث  را  سیدیزدی  عروه  عبارت صاحب  اصفهانی  محقق  عبارت  خوئی 

 یکی کار کردیم دیگر معطل نمی کنیم.  

لغویشان رخصت و منع است. حل یعنی رخصت، حرمت یعنی منع. اگر حلّ یع نی رخصت و معنای 

حرمت یعنی منع، آن موقع مسئله این می شود این معنای لغوی در همه موارد بل هی موضعۀ لمعنی 

 یساوق التکلیف تارۀ و الوضع أخری معنای لغوی داریم که هم با وضع سازگار است هم با تکلیف. 

و فی کل مورد در هر موردی که تعلق بالعنوان النفسی که مثال زدیم مثل صیغه لاتفعل است »لاتشرب  

الخمر« هر موردی که بخورد به یک عنوان نفسی که لایتوقع منه الصحۀ و الفساد و لا التصویب الی  

 امر  

یست که من ببینم به یک چیزی خورده که نه مسئله صحت و فساد در آن معنا دارد مثلاً یک مرکبی ن

این مرکب، صحیح هست یا فاسد که آنجا هم همین عبارت را داشتند. یا مثلاً یک سببی نیست که من  

نام معامله نیست که من بخواهم از روی   به  بواسطه آن برسم یا مسببی  به یک چیز دیگری  بخواهم 

 صحت معامله و تنفیذ معامله، ملکیتی درست کنم جواز تصرفی درست کنم.  

لا  ا و  الفساد  و  الصحۀ  منه  لایتوقع  الذی  النفسی  بالعنوان  تعلق  مورد  کل  فی  که  خورد  چیزی  به  گر 

خواندیم  ایشان  از  که  همانطور  است  تکلیفی  موقع  آن  للتکلیف  مساوقا  یکون  امر  الی  التصویب 

 »لاتشرب الخمر« اینجا لاتشرب تکلیفی است. 
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الخمر لاتشرب  الماء  و  المسکر  بشرب  تعلق  لو  است    کما  حلال  است  جایز  یعنی  مثلا  الماء  اشرب 

 حلیت، تکلیفی است.  

بخلاف ما لو تعلق بمثل البیع او الصلاۀ که یحرم البیع الربوی، حرم البیع الربوی مثلا آنجا در بیع حَرُمَ 

 گفتند اینجا یَحرُم می گویند. 

 »و الصلاۀ فی وبر ما لایؤکل لحمه« 

حالت برایتان پیش آمد که مسئله، مسئله یک امری است که از آن  خلاصه شما در هر موردی که این  

 توقع صحت و فساد می رود یا سببی است که می خواهد اثری بر آن مترتب شود

أو قال »احل الله البیع« و جاز البیع الکذائی و تحرم الصلاۀ فی المغصوب فانه مساوق للوضع حسب 

 اختلاف الموارد  

امام در خلل، عبارت محدودی است اما تفصیل این عبارت و تفصیل این که عرض کردم اینجا عبارت  

تعدد دالّ و مدلول و تفصیل اینکه معنای لغوی چیست و اینجا ما با چه چیزی داریم کار می کنیم در  

کتاب بیعشان آمده. لذا این مهم است یعنی من ببینم احلّ به چه چیزی خورده. آنجا ایشان می خواهند 

اگر احلّ به زیادی بخورد زیادیِ حاصل از معامله، یک چیز می شود. اگر احلّ به ماهیت  ثابت بکنند  

یک   دارم  لغوی  معنای  یک  من  است  این  مبنایشان  ایشان  لذا  شود.  می  چیز  یک  بخورد  اعتباری 

مناسبت حکم و موضوع دارم یک تعدد قرائنی دارم که این قرائن از باب مناسبت حکم و موضوع یا 

دالّ می    تعدد  معلوم  را  تکلیف  و  تکلیف وضع  دارند  آنجا  کردم  که عرض  تفصیلی  با  مدلول حالا  و 

 کنند. نتیجه اش اینجا این است که  
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فلو اضطر الی شرب الفقاع فقد احله الله اگر مثلاً مسکری قرار است اضطرار به شرب مسکر پیدا کند 

 حلیت، حلیت تکلیفی است و یساوق التکلیف  

ال الی  اضطر  لو  و یساوق ذلک  و  الله  احله  فقد  الصلاۀ علی طریقۀ غیرالحق  الی  و  بغیر شرائطه  طلاق 

الوضع و بیان الصحۀ فقوله احله الله فی جمیع الموارد بمعنی واحد و یختلف بحسب الموارد تکلیفا و 

 وضعا 

ا کند.  نمی  ایجاد  ابهامی  کند  نمی  ایجاد  منافاتی  اینها  تعدد  و  تکلیفی  و حکم  وضعی  ین حیث حکم 

مبنای ایشان است که عرض کردم این مبنا را ایشان در چندجا تفصیل می دهند و ما هم اختیار کردیم 

 مبنا کاملاً مبنای درستی است

 اشتراک معنوی حلیت و نقد آن 

و حتی مشترک معنوی را از بین می برند یعنی نشان می دهند که مسئله، مسئله مشترک معنوی نیست 

رک معنوی تلقی بکنیم. یعنی جامعی وجود ندارد بین وضع و تکلیف. چون در  و ما نباید این را مشت

عبارات محقق خوئی)ره( آنجا آمده که بله این معنا جامع بین وضع و تکلیف است ولی قرائن نشان 

می دهد که در کدام مورد است. امام می گوید نه جامع هم نیست. جامع برای وقتی است که مستعملٌ 

استعمالی باشد. نه این مراد جدی است این ظهور از باب ظهور در مراد جدّی است و  فیه باشد مراد  

با سید یزدی درگیر هستند و بحثی دارند و هم محقق   آنجا  ندارد که هم  به جامع  مراد جدّی ربطی 

خوئی را که در جای خودش عرض شد و نظیرش را عرض کردم که آقایان در باب امر بحث می کنند 

ظاهر در وجوب است یا ظاهر در ندب است یا ظاهر در جامع بین آنهاست. محققین می که آیا امر  
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گویند نه، چون وجوب و ندب بعد از استعمال صیغه در معنا به حکم عقل ظاهر می شود پس معنای 

زیبای   تعبیر  کنم.  کار  با جامع  بخواهم  و  دارد  اینجا جامعی وجود  بگویم  من  که  نیست  فیه  مستعملٌ 

 اینطوری می شود. امام)ره(

علی أیّ حال براساس این امر آن اشکال مرتفع است یعنی من قرینه ای ندارم که آن قرینه بخواهد 

مانع ظهور احل در حکم وضعی شود و بگویم این ظاهر در تکلیف است و اگر ظاهر در تکلیف بود  

م نخیر، این اعم است اعم  پس کل شیء که یضطر الیه یا اضطر الیه إبن آدم من آن را سراغ تکلیف ببر

این  نیست.  کار  در  هم  مشترکی  قدر  ولو  دهد  می  راه  را  هردو  لغویش  معنای  که  معنا  این  به  است 

 فرمایش اول ایشان است. 

 محذور حمل حلیت در حدیث فضلاء بر حکم تکلیفی

نیم فرمایش دوم ایشان این است که هذا حالا اگر فرض کردیم که ظاهر در تکلیف است ما نمی توا

روایت را حمل بر فرد نادر بکنیم. چون اضطرار به شرب مسکرات در موارد تقیه برای اصحاب اهل  

بیت خیلی نادر بوده که من با این لسان »کل شیء یضطر الیه ابن آدم فقد احله الله« بعد بگویم این کل  

اضطرار به مثلاً صلاۀ   شیء مثلاً موارد تکلیفی آن هم موارد محدود تکلیفی که آن موقع بوده. برخلاف

عبادات   در  ای  تقیه  اضطرارات  ما  ماشاءالله  الی  نخیر  آنها،  با  ای  تقیه  وضوی  آنها،  با  تقیه  حال  در 

داشتیم که این اضطرارات تقیه ای نشان می دهند که آنها افراد غالب هستند و ما نمی توانیم روایت را  

 حمل بر فرد نادر کنیم.  

 را در تکلیف قبول نداریم.  پس اولاً اصلاً چنین ظهوری
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 ثانیاً این را اعم از وضع و تکلیف می کنیم اما نه از باب قدرجامع.  

ثالثاً: اگر هم کسی بخواهد ظهور در تکلیف را مسلمّ بداند و آن را برای »کل شیء« قرینه قرار بدهد، 

 تعبیرشان این است: لسان روایت آبی است از اینکه چنین لسانی را بخواهم بر فرد نادر حمل کنم. 

بالتقیۀ فی   النادر جدا فإن الابتلاء  الفرد  الحمل علی  التکلیف یوجب  الحمل علی خصوص  هذا مع أن 

الابتلاء  بخلاف  علیهما  الله  سلام  الصادقین  عصر  فی  نادرا  کان  مثلا  الفقاع  کشرب  التکلیف  مخالفۀ 

فإنه کان ک العبادات  الوضعیات کالمعاملات و  تقیۀ فی  ثیرا جدا فلاینبغی الاشکال فی بطلان  بالمخالفۀ 

هذه المزعمۀ این زعم، زعم باطلی است که من بخواهم احل را قرینه قرار بدهم بر اینکه شیء، تکلیف 

است. نه، این زعم، زعم باطلی است و ما زیر بار چنین مزعمه ای نمی رویم و این را قبول نداریم.  

رند ما احل الله را به حسب مورد هم در حلیت تکلیفی و  این فرمایش اول امام است. لذا نتیجه می گی

هم در حلیت وضعی به کار می بریم و موارد حلیت وضعیش کثیر و غالب هستند و از آن درمی آید  

انجام دهید  تقیۀً  را  فعلی  پیدا کردید و خواستید  اضطرار  معامله  و  بالاخره هرجا شما در عبادت  که 

 نافذ است. احله الله یعنی صحت دارد یعنی 

 اشکال دوم: شمول حدیث نسبت به خلل به نقیصه 

اشکال دومی را عرض کردند اینجا وجود دارد و آن اشکال این است که آیا می توانیم بگوییم این هر  

خللی را نمی گیرد و این منحصر شود به خلل مربوط به فعل زیاده؟ همان اشکالی که ذیل حدیث رفع 

 بود. 

 فی عمومه لکل خلل   کما لاینبغی الاشکال
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لکل خلل هر خللی را شامل   دارد  این عموم  گیرد.  را می  این هر خللی  اینجا  فرمایند  امام)ره( می 

 است. 

الباقی باید به  البته با آن شرط مع حفظ عنوان الصلاۀ علی  زیادۀ کان أو نقیصۀ رکنا کان أو غیررکن 

 باقی صلاۀ گفته شود. 

 ن نقیصهتبیین اشکال: بدون حکم شرعی بود

لم   اینکه من بگویم این شامل نقیصه نیست. لانها  للنقیصۀ توهم  العموم  اشکال چیست؟ و توهم عدم 

وضعی   آن حکم  از  که  نقیصه  وضعی  بحکم  لامحکوم  و  تکلیفاً  ندارد  که حرمت  نقیصه  محرمۀ  تکن 

بطلان انتزاع   درنمی آید. ذیل حدیث رفع گفته شد که دیگر اینها را تکرار نمی کنیم معطل نمی شویم.

می شود از عدم تطابق مأتی با مأمور. لذا ما اینجا حکم وضعی نداریم تا من بگویم عند الاضطرار به  

 نقیصه این حکم وضعی حلّیت پیدا کرده.  

بله در باب زیاد بله، فعل زیاده زیاده سبب می شود که این عمل باطل شود چرا؟ چون زیاده هست. 

زیاد یا  است  مانع  فعل  توانم  حالا  می  من  دارد.  مانعیت  زیاده  آید  درمی  بطلان  آن  از  که  است  ای  ه 

درباره زیاده بگویم بخاطر اینکه زیاده، حکم شرعی دارد برخلاف نقیصه، حکم شرعی زیاده مانعیتش  

هست آن موقع من می توانم حمل بر زیاده کنم و بگویم که محکوم به حکم شرعی است. آن موقع در 

ای  اگر  زیاده  احکام مورد  اینها  که  بود  مانعیتی  یا  بود  عنوان حکم شرعی  به  قاطعیتی  او  در  زیاده  ن 

حکم، حکم   این  گفتم  می  موقع  آن  شد،  می  بار  آن  بر  تکلیفی  حکم  زیاده  در  یا  شوند  می  وضعی 

تکلیفی زیاده هست که خدای متعال احله الله یا حکم وضعی زیاده هست خدای متعال احله الله. اما  
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حکم ندارد و محکوم به حکمی نیست و بطلان هم حکم شرعی نیست »فقد احله الله«   نقیصه ای که

 یعنی چه؟ این اشکال. که سیاق این اشکال، سیاق اشکالی است که ما قبلاً در حدیث رفع هم داشتیم. 

 دفع اشکال 

اضطرار    امام)ره( می فرماید نه، آنجا در مسئله حدیث رفع ما یک مسئله ای داشتیم که می آمدیم بین

و نسیان تفصیل قائل می شدیم می گفتیم نسیان به خود جزء می خورد، اضطرار به ترک. بعد در ترک 

گیر می کردیم که اثر شرعی برایش درست کنیم. اما اینجا مسئله این است که ما یک حکم عقلی و  

به صراحت. شارع دا نام بطلان. شارع دارد آن بطلان را برمی دارد  به  رد بطلانی را که عرفی داریم 

عقل و عرف بواسطه نقیصه قائلند را برمی دارد. عقل و عرف می گویند لایجوز، این ترک مبطل جائز  

 نیست. جائز نیست یعنی نه تکلیف یا وضعی. شارع می گوید نه جائز است. 

اتفاقاً   کرد.  ما را حل  است، مشکل  روایت  لسان  و  بردارد  را  ترک  اثر  بیاید  مقدس  اگر اینکه شارع 

یادتان باشد امام)ره( در مسئله حدیث رفع به همین سیاق و لسان آمد به تعبیر خودشان حکم عقلی را  

 بواسطه برداشتن منشأ انتزاعش منتفی کردند. 

اینجا می گویند اینجا روشنتر و صریحتر است چون صریح روایت است. لذا می خواهند بگویند شما  

نوع سیاق و   این  با کمک  ما  این است که  بهتر  بلکه  به حدیث رفع قیاس کنید.  اینجا را  ندارید  حق 

راه ح  وارد کردند در مورد ترک،  انوار در حدیث رفع  امام در  که  اشکالی  برای  آمدیم  پیدا لسان،  ل 

کردیم. تعبیرشان این است که این توهم فاسد و ذلک لان من الواضع أن العقل و العرف تبعا لاعتبار  

 الشارع الجزء و الشرط فی الصلاۀ یحکمان ببطلانها بترکهما 
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 عرف و عقل می گویند به ترک جزء، عملت باطل است. به ترک شرط، عملت باطل است.  

 یز نیست شما ترک کنی ترک جزء یا ترک شرطی بکنی که مبطل است.  و أنه لایجوز الترک المبطل جا

 لایجوز هم لایجوز تکلیفی است.

 اگر عرف و عقل این را بگویند فحکم الشرع براساس لسان دلیل که »فقد احله الله« یعنی یجوز 

 یصۀ  بان الترک اضطرارا مباح لا مانع منه و قد احله الله یفهم منه عدم وجدانها من هذه النق

لذا به تعبیر زیبای امام اینجا خیلی روشن است که اگر من قبول کردم که احل اعم از وضع و تکلیف  

است با همان توضیح، بله وضعش غالب است و شارع دارد صحیح می داند موارد زیاده و نقیصه را،  

 مشکل را حل می کنم. 

 و قیاس المورد بحدیث الرفع الاضطرار مع الفارق کما یظهر بالتأمل  

این پایان بیان امام است بر این صحیحه ی فضلاء که روایت را درست می کنند و با این روایت و رفع  

این دو اشکال ما می توانیم فتوا بدهیم به اینکه تمام مواردی که فعلاً أو ترکاً از روی اضطرار انجام می  

از   شود که  مفصلی  توضیحات  آن  با  دارد.  وضعی  حلیت  هم  و  دارد  تکلیفی  حلیت  هم  الله«  »احله 

 عبارات امام)ره( بدست آمد.

 دلیل چهارم: موثقه سماعه 

روایت بعدی که موثقه سماعه هست که قبلاً هم درباره سماعه بحث کردیم که سماعه واقفی بوده ولی 

 لذا موثقه سماعه را آقایان قبول می کنند  نجاّشی او را توثیق کرده و گفته ثقۀٌ و
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مثل الصحیحۀ بل اوضح منها دلالۀ فی شمول الوضع موثقه سماعۀ عن أبی عبدالله سلام الله علیه قال  

اذا حلف الرجل تقیۀ لم یضره اذا هو اکره او اضطر الیه و قال لیس شیء مما حرم الله الا و قد احله لمن 

 اضطر الیه 

باید امام اصرار دارند اوضح    این روایت را  دلالتاً بحث کنیم و مسئله دلالت این موثقه سماعه را که 

دلالتاً از صحیحه هست. ما صحیحه فضلاء را داریم موثقه سماعه را داریم موثقه سماعه را می فرمایند  

و   اضطراری  به صحت صلاۀ  بدهیم  فتوا  اینکه  بر  اوضح هست  موثقه سماعه  دلالت  که  دلالۀ  اوضح 

تقیه ای که إن شاءالله مفصلا توضیحات آن را خواهیم خواند که اذا حلف الرجل تقیۀ اگر کسی    صلاۀ

قسم تقیه ای خورد لم یضره اذا هو اکره او اضطر الیه اگر مکره بود یا مضطر بود و حلفی انجام داد این  

 حلف به او ضرر نمی رساند

 نیست الا و قد احله لمن اضطر الیه  و قال لیس شیء مما حرم الله هیچ کدام از محرمات الهی

که إن شاءالله بحثش را می کنیم که ببینیم این کبرایی که در ذیل موثقه آمده چارچوب این کبری را 

 بدست بیاوریم و بحث بکنیم بر مسئله دلالت اینها بر صحت. 
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 جلسه سی و هفتم

 مرور بحث قبل 

در مسئله خلل   شانیبود که ا  یارتباط با ادله ا  حضرت امام)ره( در  شاتیما در ارتباط با فرما   بحث

  نی که ارائه کردند و فرمودند ا  یبعد  ل یفرمودند و عرض شد که دل  یاضطرار ارائه م  یدر فضا  یعمد

در حال اضطرار موثقه سماعه هست   یا  هیکند بر صحت عمل تق  یفضلاء دلالت م  حهیمثل صح  لیدل

داند    یم  یاو را واقف   یطوس   خیفرموده و ش  یثقه تلق  یاشبن مهران را نج  ۀسماع   نکهیکه با توجه به ا

 قبول فرمودند موثقه سماعه   انیاو را به عنوان موثقه سماعه آقا اتیلذا روا

  هیاذا هو اکره او اضطر ال ضرهیلم  یۀعبدالله فرمودند اذا حلف الرجل تق یاب کعن

  ی او را ضرر نم یا هیحلف تق نی ا ضرهیلم  یۀانجام بدهد حلف الرجل تق یا ه یقسم تق یاگر مرد فرمود

مما حرم الله    ء یش  سیاضطرار باشد بعد هم ادامه فرمود که و ل  ایاکراه    یکه در فضا  یرساند در صورت

اله  چیان لا و قد احله لمن استر و ه ا  ستندین  یکدام از محرمات  آنها را حلال   متعال  یخدا   نکهیالا 

 که در حال اضطرار آن حرام را مرتکب شود  یکس یفرموده برا

 بررسی موثقه سماعه

 اوضح بودن شمول موثقه نسبت به حکم وضعی از حدیث فضلاء 

شود.   یجهت که شامل وضع م  نی در ا  حهیهست از صح  ۀًموثقه اوضح دلال  ن یا  ندی فرما  یامام)ره( م  و

بود که عبارت فقد احله الله ظاهر از نظر    نیا  حهی همانطور که خاطر مبارکتان باشد دعوا در آن صح
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تکل  انیآقا حل  فیدر  که  دادند  نشان  هم  امام  و  وضع  در  نه  تکل  تیبود  در  آن    با  ستین  فیظاهر 

حمل بر فرد نادر است لذا در   یف ی تکل  تیارائه شد حملش بر حل  شانیا  انی که از ب  یمفصل  حاتیتوض

برا  یقبل  تیروا الله  ن  یشمول احله  ول  ی حاتیبه توض   از یوضع  ارائه کردند  امام  در موثقه   یداشت که 

 نیهست و از ا  ۀًشود اوضح دلال  یشامل وضع م  نی ا  نکهیاز جهت ا  نیکه ا  ندیفرما  یسماعه امام م

 نیهم هست. ا  یوضع  ت یحل  ت،یحل  هنکیکند بر ا  یوضعش روشنتر است و بهتر دلالت م  نیجهت ا

 نکته اول

 رابطه صدر و ذیل روایت 

 احتمال اول: صدر، صغری برای ذیل

است    یا  هی دارد. صدرش درباره حلف تق  یموثقه سماعه و صدر  تیدارد در روا  یلیذ  نجای دوم: ا  نکته

از   ک ی  چ یمما حرمه الله ه  ءیش  سیدارد که ل  ییکبرا  لشیافتد ذ  یکه در حال اکراه و اضطرار اتفاق م

است  نی بنابر ا تیروا نی استدلال به ا نجایدر حال اضطرار حلال است. ا نکهیالا ا ستین یمحرمات اله

ما فرد    یشود و از آنجا که کبرا  یاو را شامل م  ل یذ   یکه کبرا  میبدان  ییکه ما صدر را به منزل صغرا

هم اعم    تشیدر حال اضطرار محلل است و حل  یا  هیدهد که عمل تق  یصدر است و نشان م  قنشیمت

 است.  یف یتکل تیو حل یوضع تیاز حل

 است نی امام ا یبای ز ری تعب پس

ف  یعل  بناء  ا  ء یش   سیل  یۀالکل  یالکبر  ۀبمنزل  لیالذ  یما  الله  ا  ی ا  هیکل  ی کبرا  ن یلمحرمه  که   نی است 

است    یا  هیاست حلف تق  یا  هی. صدرش مسئله عمل تقردیصدر را بگ  دیالصدر با  یانطباقها عل  قنیالمت
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  ن ی ا  مانی مبنا  ما. و اگر در صدر  ردیگ  یکه صدر را م  ییبه منزله کبرا  لشیدر حال اضطرار و اکراه، ذ 

کفاره ندارد ضرر ندارد   یا  هی حلف تق  نیو ا  میدار  یا  هیحلف تق  یرا برا  تیحل  یشد که ما حکم وضع

نم  یعوارض ا  یبوجود  به اصطلاح حل  نیا  نکهیآورد بخاطر  افتاده و  اتفاق    ت یحلف درحال اضطرار 

مسئله را   یکبر   نیا  موقعشود آن    یبار نم  یا  هیحلف تق  نیبر ا  یکند و آن آثار وضع  یم  دایپ  یوضع

دارد   یعمل صحت وضع  نی ا میانجام ده یدر حال اکراه عمل ایکند که ما اگر در حال اضطرار   یحل م

است   یا  هیکل  یکبرا  لیالذ  یما ف  نکهیبناءً بر ا  ندیفرما  یهم که محفوظ است لذا م  شیف یتکل  تیو حل

است    یکه متضمن حکم وضع  یصدر  یکه تضمن الحکم الوضع  یبر صدر  یکبر   نیانطباق ا  نیقیکه مت

 همان اذا حلف الرجل بعد هم   یعنیصدر 

 هم احتمال دوم: صدر و ذیل دو مسأله جدا از  

ا مسئله هست صدر مربوط به   کی  لیمسئله هست ذ  کیصدر    مییاحتمال دارد که ما بگو  نجایالبته 

است که    یگر ید  یکبرا  کی هم    لیحلف است نه به شکل عام که همه موارد را بخواهد شامل شود ذ

  ن ی اگر ا  دوتا حکم هستند  نها یا  مییو بگو   میرا انکار کن  لیصدر و ذ   ن یب  اطبه صدر ندارد لذا ارتب  یربط

ا موقع  آن  قطع شود  تق  نیارتباط  عمل  ادله صحت  نم   یا  هیجزء  کسدیآ  یبه حساب  اگر    ن یچن  ی . 

است اما    یوضع  تیخورد صدر ظاهر در وضع است حل  یاستدلال به هم م  نی را بدهد بله ا  یاحتمال

ا  یبه هم م  هیدر حال تق  ۀ با مثلاً صلا  ارتباطششود به حلف و    یمختص م   یارتباط وقت  نیخورد. 

صدر باشد و    یبرا  ییکبرا   لیو ذ   ردیقرار بگ  لیذ   قنیدرست است که صدر متضمن وضع، مصداق مت

که در حال   یا هیکند من جمله عمل تق یدرست م  یهمه اعمال اضطرار یرا برا یوضع تیحل لیآن ذ

 .دباش  یاضطرار باشد هر عمل
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از ح  نیا  پس ولو صدرش ظاهرتر است  اما  ثی استدلال  کبر  وضع    م یتعم  دیبا  شیو صغرا  ی ارتباط 

  ندیفرما ی شود تا استدلال درست باشد. و لذا امام در ادامه م

 بررسی احتمال دوم 

است   یحکم مستقل  یکبر  یعنی  لیبخواهد احتمال بدهد که ذ   یاحتمال کونه حکما مستقلا اگر کس  و

ف  هیکه ذکره الامام عل  ب  یو روا  نهمایب  ۀوقت آخر و قد جمع سماع  یالسلام  دوتا حکم   نیا   نیمثلاً 

ذ   نی ب  یعنی و  بع  لیصدر  باشد  کرده  للامان  د یجمع  سماعه    نیا  ثیالحد  یف  ۀمخالف  وثاقت    وبا 

 . ستیسماعه سازگار ن  یامانتدار

ف  بعد معه  الاجتماع  الوقوع  انصافاً    ۀالدلال  یاحتمال  اگر  باشد    یکار   نیچن  کیچون  را سماعه کرده 

و    یاست پس وثاقت راو  یمخالف امانتدار  نیرا مخدوش کرده و ا  ثیکارش دلالت حد  نیعملاً با ا

از    لاًیو ذ  راً صد  یاز امام است. وقت  لاًیعبارت صدراً و ذ  نیا  مییکند که بگو  یاو اقتضاء م  یامانتدار

  ی را دست م  یا  هیحلف تق  یوضع  تیحل  میشود. در صدر دار  یامام بود آن موقع استدلال ما تام م

 یهر عمل اضطرار  یوضع  تیو حل  میکن  یمن محرمه الله را بر صدر منطبق م  ء یش  سیل  لی در ذ  میکن

 ما.  یبعد لیشود دل یم نی . امیکن یرا درست م

لاتعاد مدعا را درست   ثی فضلاء مدعا را درست کرد حد حهی موثقه سماعه مدعا را ثابت کرد صح پس

 دهند   یخودش داشت. ادامه هم م یکه در جا  ییبحث ها لیکرد حالا با آن ذ
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 اشاره به سایر روایات تقیه

روا  و عل  اتیهنا  التق  یف  ۀالصح  یدلت  العام  یۀموارد  دار  یاتیروا  کی  ۀمن  در    میهم  را  که صحت 

به اضطرار   دیمق  گرید  اتیالارتکاب آن روا  یاضطرار ف  ریکند ولو من غ  یاز عامه ارائه م   هیموارد تق

   ستیهم ن

   ۀبن صدق ۀمسعد موثقه

التق  نهمیالمؤمن ب  عملی  ء یفکل ش  هایو ف  ۀبن صدق  ۀمسعد   ۀکموثق   ی فساد ف   یال  یعدیمما لا  یۀلمکان 

 فانه جائز  نیالد

عامه    نیکه مؤمن ب  یهر عمل  نهمیالمؤمن ب  عملی  ء یکل ش  دیرا دار  نیشما باز ا  ۀ بن صدق  ۀمسعد   موثقه

م ول  یانجام  التق  یدهد  تق  یۀلمکان  باب  م  هیاز  اضطرار  یانجام  ولو  ن  ی دهد  کار  در  مما    ستیهم 

الجواز و    أن فانه جائز جواز هم قد مر    اوردی ن  نیکه فساد در د  یبه شرط  نی الد  یفساد ف  یال  یعدیلا

ل التکل  یبمعن  سینحوه  تکل  نجایا  یف یالجواز  جواز  جواز،  که  ش  ستین  یف یگذشت  ولو   عملی  ء یکل 

باشد لازم    یمدارات  هیتق  ه،یصادق است که به اصطلاح تق  هی که عنوان تق  ن یهم  ستیدر کار ن  یاضطرار

رو  هیتق  ستین برا  یاز  باشد  بق  یاضطرار  و  هم  هیجلب وحدت  باشد  م  نیمسائل  عامه    نی ب  ؤمنکه 

  ح یاست که توض  یو وضع  یف یرد جائز جواز هم اعم از جواز تکلندا  یانجام دهد اشکال  تاًیرا تق  یعمل

  حاتشیندارند تعدد دالّ و مدلول که توض   فیظهور در تکل  نی عناو  نگونهیو ا  تیجواز، حلّ   میآن را داد

 گذشت 
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   الصباح یأب  ۀحیصح

  ۀسع یفأنتم منه ف یۀتق یف نی میمن   هیاو حلفتم عل ء یما صنعتم من ش های الصباح و ف یأب ۀحیصح و

( فأنتم ستیاضطرار هم مطرح ن  گری)د   هی در حال تق  دیرا بخور  یقسم  ای  دیرا که انجام بده  یعمل  هر

ف   قتهمیطر  ی را عل  یهر عمل  ء یبالمأموربه ما صنعتم من ش  انیالات  یف  ۀالتوسع  یدلت عل  ۀسع  یمنه 

سعه    نیا  دیرماف  یاضطرار باشد. امام هم م  نجایا  ست یلازم ن  هیتق  گریصدق کند د  هیعنوان تق  دیبا  یول

   قتهمیطر یبه عل یالمأت ۀصح یذلک مما تدل عل ریغ یو الوضع ال فیتعم التکل یهم اعم است و ه

هست که خود   حیآنها عمل کند عملش صح قهیبخواهد با طر یکه اگر کس می دار یمتعدد  اتیما روا که

فرمودند که عرض کردم   یدگیبحث را مفصل رس  ن یا  هی در رساله تق  شانیو اصول  یامام در رسائل فقه

نم  گرید ب  هی شود عنوان تق  یبه اضطرار محدود    داردوجود    هی که در خود تق  یبخاطر مصالح  دیای که 

 کند.  یدلالت بر صحت م نهایا

 افضلیت عمل تقیه ای مداراتی

  یهست دوستان م  شانیا  هی بحثها در کتاب رساله تق  نیکنند که عرض کردم ا  یهم م  یامام)ره( ترق  بعد

 یم  انیکردند ب  انیو خودشان ب  میدار  اجیکه در بحث خلل به آن احت  یتوانند مراجعه کنند ما در حد

   میکن

ف  نیا  یترق بل  که  عل  ریکث  یاست  الحص  الاخبار  بهم  ۀالصلا   یمن  الاقتداء  و  و   یف  معهم  صلاتهم 

امام م کنند   یال.... ما را وادار م  ی که اصلاً حصّ عل  می دار  یاد یز  اتیکه روا  ندیفرما  یالاعتداد بها 
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برم  یم  کی تحر برو  زانندیانگ  یکنند  بخوان  میکه  نماز  آنها  رکعت  میبا  آن  تق  یو  که  م  تاًیرا  آنها   یبا 

افضل رکعات صلا  میخوان م  ۀاز  به حساب  عل  یمتعدد  اتیروا  نهایا  دی آ  یما  و    ۀالصلا   یدارد  معهم 

السلام انه قال من  هیعبدالله عل یحماد بن عثمان عن اب  ۀحیصلاتهم و الاعتداد بها کصح یالاقتداء بهم ف

ف  یصل ف  یالصف الاول کان کمن صل  یمعهم  الله  با سنّ  یالاول کس  لصفا  یخلف رسول  با    ی که  ها 

 هیاکرم صلوات الله عل  غمبر یمانند آن است که در صف اول پبرادران عامّه در صف اول نماز بخوانند  

 دارد  لتیانقدر فض  یعنیشرکت کرده 

 مساجدهم   یو صلوا معهم ف هایالسلام و ف هیبن ابن سنان عنه از امام صادق عل ۀحیصح یف و

السلام خلف   همایعل  نیحسن و حس  یالسلام قال صل  هیعل  هیبن جعفر عن اخ  یعل  ۀحیعن صح  هیف  و

 معهم   یمروان و نحن نصل

رکعتت فانها من   نیو عتد بها اعتداد کن به ا  ۀالرکع  یفادخل معهم ف  هایاسحاق بن عمار و ف  یۀروا  و

بدان ا آنها بشو و  آنها و رکعت  نماز  ال  نیافضل رکعاتک وارد  نماز توست  افضل رکعات  از    ی رکعت 

 یا  هی قنوع عمل ت  نیثواب و برکات ا  تیرساند افضل  یصحت را م  ۀالصح  یمما هو ظاهر ف  رذلکیغ

 . نجایتا ا نیرساند. ا یمتعدد به ما م اتیروا نیرا ا

 دلیل پنجم: سیره اهل بیت 

چه بوده    تیاهل ب  رهیکه در عصر اول س  دیکند که شما نگاه بکن  یرا اضافه م  یگریامام استدلال د  بعد

 یبا آنها عمل م  یواقعاً وقت  ایکردند آ  یچگونه عمل م  نهایا  نتشایدر عباداتشان در حجشان در مواق

 عهیاز جهّال ش یمثل بعض نها یحکومت بوده ا  اریو اوقات و برنامه در اخت تی کردند بالاخره حج و مواق
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ا  ایکردند    یرفتند عمل را اعاده م   یم به  اکتفا م  نینه  بر روا  یعنیکردند    یعمل  که الان    اتیعلاوه 

  میرا هم دار یا رهیمحل بحث ماست ما ادله س

الصلا   مع ف   ۀان  کان  ال  یمعهم  الاول  الغ  ی عصر  غ  ۀبیزمان  زمان  تا  اول  عصر  در  بها    نها یا  بتیمبتلا 

صلا  یمبتلا للائم  ۀبه  بودند  آنها  الائم  همیعل  ۀبا  اصحاب  و  لم    ۀالسلام  عن    مکنیو  التخلف  لهم 

نداشت   امکان  اصلاً  کانوا    نهایاجماعتهم  مع ذلک  کان  عتدونیجدا شوند  انهم  معهم    حجونی  وابها کما 

دادند و کان امر   یحج انجام م  نهایبا ا  بتیسال دو قرن تا زمان غ  ستیبا آنها در طول اکثر از دو  نهایا

 الامراء  دیب نیالوقوف  یالحج ف

 تابع آنها بودند   نهایو همه اعمال ا نشانیدست امراء بوده عمل حجشان وقوف  نهایواقعاً در وقوفها ا یعنی

تخلف کرده باشند او ذهبوا سرا   نهایکه ا  رهیدر س  میذلک ندار  یانهم اصحابهم تخلفوا عنهم ف  ردیلم    و

  ۀ عیجهال الش  فعلهیوقوف کنند کما    نی حق در موقف   یبروند مطابق با فتوا  انهی مخف   نکهی ا  ای  نیالموقف   یال

ائمه    رهیدر س   نی. اصلاً اددهن  یکار را در حج انجام م  نیروند ا  ی م  عهیاز جهّال ش  یبعض  نکهی کما ا

مسئله   نیاتفاق افتاده چن   بتی که تا اول عصر غ  یسال  ستیاز دو  شتریدر آن ب  نیاجمع   همیسلام الله عل

بر    میدار  یاتیبلکه روا  یاضطرار یا  هیبر صحت عمل تق  میمتعدد دار  اتیوجود ندارد پس اولاً روا  یا

که    ییها  هی نوع تق  نیا  تیبر افضل  میدار  یاتیوادر کار نباشد بلکه ر  یولو اضطرار  یا  هی صحت عمل تق

  م یدار  رهی س  اًیدر نمازشان در مساجدشان در اعمالشان ثان  میو شرکت کن  میو عمل کن  میبا آنها ما برو

ال  میدار  یا  رهیس اول  عصر  در  الغ  ی که  ب  ۀبیزمن  عل  تیاهل  الله  سلام  ائمه  بزرگوار  اصحاب    هم یو 

 : رد یگ یم جهیکردند لذا امام نت ینم همکردند تخلف  یعمل م نهای ا نیاجمع
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ما    ۀصح  یف  ۀفلاشبه تق  یؤتیکل  تق  یۀبه  م  یا  هیهر عمل  انجام  اضطرار    حیشده صح  ی که  با  هست 

بحث را بخاطر آن شروع کردند که فرمودند ما    نیکه اول بحث امام ا  یبدون اضطرار و همان مدعائ

  نوانهستند ولو ع  حیصح  نهایتوسعه دادند و نشان دادند که ا  گریکه حالا د   یۀوقع عن علم و عمد تق

  ی ر هم خودشان ارجاع م. آخمیداد  حیکه توض  نطوریهم در کار نباشد بلکه افضل است هم  یاضطرار

   یۀالتق یرسالتنا ف راجعیاکثر من ذلک فل یدهند و من اراد الوقوف عل 

بوده که امام)ره( تبعاً  ینگاه یو امت اسلام یمصالح جامعه اسلام یبرا یدیو تقل ینگاه حکومت انصافاً

آقا   دشانیلاسات ا  دیکن  ی)ره( ملاحظه میبروجرد   یمخصوصاً مرحوم  بوده.  امام    ن یدر نگاه حضرت 

 بخش اول

  یی هایکار  زهیادله درست کردند با آن ر  نیکه امام صحت را با ا  یۀمنها ما وقع عن علم و عمد تق  پس

به مسئله خلل عن جهلٍ فعلاً    میفعلاً دأب ما عبارات امام است تا برس   میکه گفته شد و عرض هم کرد

  شیفرما   میرگردکنند که بعد ب  یرا امام در جهل اضافه م  ینکات فن  یبعض  میعلم و عمد را جلو ببر 

  میفقهاء و اعاظم را هم مرور کن ریسا

   و منها ما وقع عن علم و التفات اکراها

 کنند و منها ما وقع عن علم و التفات اکراها   یرا که امام اضافه م یبعد بخش

 فرمودند  میبحث کن دیحالا اکراه را هم با میکرد یاضطرار را بحث م ما

را بحث کردند حالا دارند عن علم و التفات اما اکراها نه    نیقد تکون عن خوف و اضطرار که ا  یه  و

که در باب اضطرار   یاز ادله ا  یبعض  لیاکراه در ذ   نیخوف ا  نی ا  دیخوفاً و اضطراراً که ملاحظه کرد
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در آن بود مثلاً.   هکه حلف اکراهاً و اضطراراً در آن بود اکرا  موثقه سماعه  ت یروا  نیبود آمد مثل هم

او    ء یکه آوردند ما صنعتم من ش  ینییادله پا  ن یبه اضطرار نبود اعم بود مثل هم  دیهم مق  شیها  یبعض

 میکه خواند  یاتیها اطلاق آن روا  یحالا چه اضطراراً چه اکراهاً. بعض  یۀتق  یف  نی می من    هی حلفتم عل

داشت که اضطراراً او اکراهاً    حیتصر  شیها  یگرفت بعض  یمسئله اضطرار، اطلاقش اکراه را م  لیدر ذ

اکراه و اضطرار در آن آمده    شیکبرا  ی اضطرار بود ول  شیآورد. که البته آن موثقه کبرا  یرا م  یبعد کبر

صباح همه در ال  یاب  حهی خوانده شد امام اشاره کردند مثل صح  نیی که پا   گری د   یتها یروا  یبود. در بعض

به آن   ندیفرما  یرا مستقلاً اشاره م  نیاضطراراً او اکراهاً حالا ا  دش  یانجام م  تاًیبود که تق  یآن بود حلف 

 دهند منها ما وقع عن علم و التفات اکراها  یعنوان م

قدتکون عن خوف و اضطرار بحثش انجام شد و قد    یو ه  یۀعنوان ما وقع عن علم و عمد تق  نیا  پس

انجام دهد   یا  ادهیز  نکهیاکراهش کنند به ا  ۀادیبالز  انیالات  یتکون از عن اکراه کما لو اکرهه مکره عل

اکراه به موانع با اکراه وادار شود همان بحث    ایاکراه به قواطع    ای  ادهی او بالقواطع و الموانع اکراه به ز

 م ید که انجام دا ییها

  یالاضطرار  انیالات یما ذکرنا ف نیالرفع بع ثی هنا حد ۀصح یعل دلی و

که عرض   میمسئله را حل بکن  نجا یرفع ا   ثیاز حد  میتوان  یکه ما م  ندیخواهند بفرما  یامام)ره( م  که

عنوان اکراه   حاًیهم صر  نی از عناو  یبعض  میداشت  ی بود در ادله هم ما اطلاقات  نیهم هم   اناتیکردم در ب

 ایعمد عن اضطرار    و. علم  میبخش که ما علم و عمد را تمام کرد   نیهم ا  ن یکنار اضطرار آمده بود. ا

ا علم و عمد عن اکراهٍ را امام)ره( در دو بخش    ایعلم و عمد عن اضطرارٍ    نیعلم و عمد عن اکراه. 

 کنند.  یم یدگیرس
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 خلل ناشی از جهل 

بخشها   نی ا  لیکه در ذ   ی حاتیو توض   لات یعمده تفص  میرض کردخلل عن جهلٍ است که ع   یبعد  فصل

  ندیفرما یقسمت است. امام در مسئله جهل هم م نیا ل یدر ذ  دیآ یاز امام)ره( م

 مسائل مطرح در این فرض 

جهل به    ایجهل    دیآ  یبحث جهل م  یاو قصور وقت  ریهو إما ان الجهل بالحکم او بالموضوع عن تقص  و

است   جهل    ایحکم  هست  موضوع  به  قصور  یقصور  ایاست    یریتقص  ایجهل  جهل  مثل    یاست 

اش    فهی کند به وظ  یهستند مجتهد است عمل به قواعد م  نی حی که صح  یدیکه در اجتهاد و تقل  یتخلف 

کند    یاش عمل م  فهیاست که به وظ  یمقلد  ایجهل عن قصور است.    نیکند ا  یخطا م  دکن  یعمل م

تقل م  دیاگر  باشد عمل  ول  یاعلم  درم  یکند  واقع  موقع زد یآ  یاشتباه هست خلاف  آن  او   ۀادی .  کان 

افراد جهل؛ جهل به حکم، جهل به موضوع، جهل قصور  دیبا  ررکنیرکنا کان او غ  ۀصینق   ، یدر همه 

تقص ز  یجهل  ، یریجهل  ب  ادهیکه  بوجود  ب  صهینق  ا ی  اوردی را  بوجود  ز  اوردیرا   یرکن  ادهیز  اده،یحالا 

امام)ره( بررس  لاتیتفص  نی ا  میکه ما وعده کرد  ررکن یغ  ا یباشد   کنند. ما در مسئله اضطرار    یم  یرا 

داد ا  میاحاله  پ  نکهیبه  امام  عبارات  ا  میبرو  شیبا  همراه  بکن  شاتشانیفرما  شانیو  تمام  بعد    ات  میرا 

 . م یکن یدگیاعاظم و بزرگان را رس هی بق شاتیفرما

کنم و آرزو دارم طاعات و عبادات و زحمات    یعرض م  کیفطر را تبر   یسعد  دیمجددا عبنده هم  

خدا و    نی د  غیو إن شاءالله در انجام رسالت مهم تبل  ردیهمه بزرگان و سروران ما مورد قبول قرار بگ

تب مأمور   نییجهاد  علم  یمهم  اریبس  تیکه  ما حوزه  امروز  که  هست  هی است  مقدس    میمأمور  نظام  به 
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کن  مانیاسلام تب   میکمک  ا  طیشرا  میبکن  نییو  و  و دستاوردها  موفق    زانیرا همه عز  دیام  جادیخاص 

 به برکت صلوات بر محمد و آل محمد  میباشند تا ادامه بحث و فردا ادامه بده
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 جلسه سی و هشتم 

 خلل ناشی از جهل 

کرد  بحث عرض  و  بود  جهلٍ  عن  خلل  مسئله  با  ارتباط  در  مبنا  میما  شد  قرار  روالمان  چون   یکه 

امام)ره( باشد فرما ادامه م  شانیا  شات ی عبارات حضرت  مسئله خلل عن جهل    ل ی تا در ذ  میده  یرا 

بعض  شانیا و  اعلام  م  یکلمات  متعرض  را رأساً  فرما  لیشوند که تکم  یاز شبهات   یقبل  شاتیکننده 

 است.   یرفع در مورد خلل عمد ثیاز بحثها مثل حد یشان در بعضیا

  ا یجهل به موضوع است و    ای جهل به حکم است    ای )ره( در مسئله خلل عن جهل فرمودند جهل  امام

 . م یکن یرا بررس نهایا یکی یکی دیقصورٍ است که با ای رٍیعن تقص

 دلیل اول: حدیث رفع

 ی ر یچه تقص  یعنی  یدر خلل عن جهل در همه موارد قبل  ۀکند بر صحت صلا  یکه دلالت م  لیدل  نیاول

خواهد همه    یرفع م  ثی رفع است که حد  ثیچه جهل به حکم چه جهل به موضوع، حد  یو قصور

 گر ید  یلاتعاد و بعض  ثی کند البته با قطع نظر از معارض که بعداً درباره مفاد حد  حیموارد را تصح  نیا

ادله که در موارد مثلاً ز اقائلن  یاد یاز  به  آنها را بررس  یباطل م  ۀصلا  نکهید   ایکرد.    میخواه  یشود 

م  ثیحد شد  گفته  هم  قبلاً  که  را   یلاتعاد  بحث  که  ارکان  به  مربوط  موارد  در  باشد  مخصص  تواند 

به    میخواه هم  قبلاً  نائ  یمناسبت  کی کرد  محقق  با  بحث  عمد    ینیدر  عن  خلل  مسئله  را   مسئله در 

کرد ادله    میخواه  یمعارض را بررس  ندیفرما  یر از معارض که امام مبالاخره با قطع نظ  میکرد  یبررس
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درست کند ممکن   صهیو نق  ادهیخواهد صحت را در همه موارد ز  یرفع که م  ثیکه در مقابل حد  یا

 کرد.  میخواه یادله را با هم بررس نیو نسبت ا میکن یکه بحث م میداشته باش ییاست معارض ها

 بررسی دلالت حدیث

 ندیفرما  یلذا م

 ا ی   ادهیقصور، ز  ای  ریدر همه موارد جهل به موضوع و جهل به حکم تقص  عیالجم  ی ف  ۀالصح  یعل  دلی

 ردیگ یرفع م  ثیحد عیرکن عرض کردم همه موارد را فعلاً به نطاق وس ری غ ایرکن   صه،ینق

و ما هم   میرا در کتاب داشت   انیب  نی که ا  میکرد  انیما قبلاً ب  ندیفرما  یکه امام م  یانی قدمناه به ب  انیبب

 کردند آنجا فرمودند:  انیامام)ره( در خلل آنجا ب میداد حیامام را توض انیب نیمفصل ا

کردند    لیکردند بعد هم تحل  انی رفع را در موارد اضطرار ب  ثیکه حد   هیرفع ما اضطروا ال  ثیحد  احدها

  یکه مأموربه ما عد   میری گ   یم  جهینت   ،ۀبه ادله وجوب صلا  میکن  یم  مهیما ضم  یرا وقت  ث یحد  نی که ا

 فرمودند و فرمودند:  نییالمرفوع هست و لذا آن را آنجا تب

 رفع ادعائی

  هیف ۀالمذکور نیالظاهر منه تعلق الرفع بذات العناو فان

 نجایرفع آمدند. الان ا  ث یکه در حد  ینیاست که رفع خورد به ذات آن عناو  نیرفع ا  ثیاز حد  ظاهر

که مجهول است    یز یآن چ  یعنی  علمونیما لا  یاست. وقت  علمونیعنوان، عنوان ما لا  علمونیرفع ما لا

ا  ستمیمرفوع است بعد س خارجا از آنجا که ما به حسب   ۀرمرفوعیانها غ  ثی شود ح  یم  ینطوریآن 
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 میکه مفصل بحثش را کرد  یۀدعائالا  ۀقیالحق  یعل  ثیفلابد من حمل الحد  میندار  یرفع  قتاًیخارج حق

از اعلام آنجا   گرید  یو بعض  ینیاز اشکالات محقق نائ  ی رفع و پاسخ به بعض  ثیاشکالات حد  لیدر ذ

. خلاصه ما که  میکرد   یر یگ یالاصول امام مفصل پ  ب یتهذ  راتیو تقر  یۀما بحث را از انوار الهدا  لاًیتفص

اکراه هست    انیاضطرار هست نس   مینیب  یچون خارجاً م  میبدان  یقیرفع را رفع حق  میتوان  ینم هست 

نبود   یقیرفع حق  ی. وقتست ین  یقیرفع حق  علمون،ی وجود دارد رفع ما لا   نهایخارجاً ا  یجهل هست وقت

 ن ی آثار است که ا  عیرفع جم  ،ی مصحح لازم دارد مصحح رفع ادعائ  یاست. رفع ادعائ  یرفع، رفع ادعائ

. ست یبماند ادعا درست ن  یاز آثار باق  یبعض  میون اگر فرض کرد داده شد چ  حاتشیهم مفصل توض

  ن یادعا ا کی دوتا ادعا لازم است  گریآنجا د  میشد به بعض آثار هم مسئله را حل کرد اما گفت یالبته م

رفع شده ادعائاً    ء ی ش  نیکه با رفع او ا  ستا  نیدوم ا  یاست که آن اثر در قوه همه آثار است و ادعا

حق است  ظاهر  ادعا خلاف  دو  جم  یادعائ  قتیکه چون  رفع  ما  که  کرد  قرار   عیاقتضاء  مبنا  را  آثار 

 . میبده

  رم یبگ  جهیاست که نت  نی زائد برداشته شده ا  ء یش  نیهمه آثار ا  میلازمه رفع آثار که من بگو  نیبنابرا

ا   نیا داشته    تیتواند قاطع  یداشته باشد نم  تیتواند مثلاً مانع  یزائد نم  ء یش  نیعمل درست است و 

ا و  تق  ی عمد  یاد یز  نیباشد  و  بود در حال اضطرار  بحث عمد  آنجا  ب  هیکه  آنجا اشدمثلاً مخل  لذا   .

برداشته شده بواسطه   ادهیز  نیاثر ا  یهرچه هست برداشته شده وقت  ادهیز  نی بود که اثر ا  نیاستدلال ا

  اده یکه بواسطه جهل، ز   ی ئیش   نیا  علمونیما لا  نیاست که عمل درست است. رفع ا  نی ا  شیجهل، معنا

پ اف  دایاش تحقق  اتفاق  ندارد دوتا رکوع  برداشته شد اشکال  اتفاق    تادکرد اثرش  مثلاً چهارتا سجده 

جهل به   هی باشد از ناح  ی ررکنیغ   ای رکن باشد    ادهیز   ن ی. ایافتاد سه تا سجده اتفاق افتاد به هر شکل

دارد برداشته شده.   یکه عرض شد هر اثر  یلاتیجهل به حکم باشد با تفص   ه یاز ناح   ای وضوع باشد  م
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رفع حکومت   ثیشود که حد  یم  نیاش ا  جهینتاست که قبلاً گفته شد    یری تعب  نی هم  شانیا  ریلذا تعب

 ی حکومتش را هم در بحث خلل عمد  یهایکار  زهیکند بر ادله اجزاء و شرائط که نحوه حکومت، ر  یم

ا  انیب ماادا  یندارد نشان م   یحکومت مشکل  نیفرمودند و  مرفوع هست.   نیا  یدهد که مأموربه ما، 

ماادا  یوقت ما،  ما د  نیا  یمأموربه  م  ۀبه صحت صلا  میکن   ینم  ریگ  گر یمرفوع هست  با   میده  یفتوا 

 که داده شد.  یمفصل حاتیتوض

 رفع تروک

اصولشان   راتیترک را در تقر   میفقط آنجا امام سر ترک مشکل داشت که ترک هم بعد حل کرد که گفت

تهذ  در  و  انوار  ن  بیدر  روشن  پذ  ای  ستیآنجا  را  با    رفتهی اشکال  کرد  حل  را  مسئله  خلل  در  اما 

که امام مسئله را با    میکرد  یدگیرا رس  نهایصل امف   گریو عرض هم کردم ما د  شدکه گفته    یحاتیتوض

رفع    یف  لیبعد ظهور الدل  قالیرا گفت که الا ان    ی قانون کل  کی ترک    لینطاق حل کرد که در ذ  نیا

 وجه المصحح للادعاء عدم الآثار مطلقا  کونیان   مکنی  یۀالادعائ  ۀقیالحق یبل حمل عل نینفس العناو

 رفع شده  یعنیاثر است در نزد شارع  یعدماً ب ایوجوداً  یزیچ یوقت

و    ۀترک الصح  نیو ان حکم الشرع مع ا  عیالتشر  ی المتکلم بهذا الکلام ان الترک لا اثر له ف  یرأ  فاذا

القضاء قبال حکم العقل عقل نگاه م   ۀعدم الاعاد  نیا  یادله اجزاء و شرائط برا  نیا  ندیب  ی کند م  یو 

به عدم اجزاء،    میبه اعاده و حکم کن  میحکم کن  د یجزء ترک شده ما با   نی قائل است ا  تیجزئ  ء یش

  ی . شارع مءیش  نیا  تی شرط  ای  ء ی ش  نی ا  تیجزئ  یعنیکند به لحاظ حکم شارع    یحکم م  نطوریعقل ا

ا  دیگو م  ایاضطرار    ای  انیترک شده در حال نس  کهی جزء درحال  نینه  ندارد. عقل  اثر   د یگو  یجهل، 

از   یحکم عقل  امامقشنگ    ریکنم و در واقع به تعب  یمن حکم نم  ستیقائل ن  یاثر  شیشارع برا  یوقت
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زند منشأ انتزاع حکم    یبرداشته شدن منشأ انتزاعش مرفوع هست. شارع به حکم عقل دست نم   قیطر

 ی جهل اثر  ای  انیدر حال نس  ء یش  نیا  یشود که برا  ی م  نیدارد. منشأ انتزاع حکم عقل ا  ی عقل را برم

ن اثر  ستیقائل  اثر  ینه وجودش  نه عدمش  ا  یدارد  اگر  ب  ای  اًوجود  ء یش  نیدارد.  با  ی عدماً  شد اثر 

نس و  جهل  م  ان،یدرحال  نم  دیگو  یعقل  اعاده  تعبمیخواه  یما  لذا  ا  ری.  امام  اگر    نیمهم  شما  است 

برد را  داد  عیو رفع جم  هیادعائ  قت یبه حق  دیمسئله  قرار  مبنا  را  ا  دیو فرض کرد  دیآثار    ء ی ش  نیکه 

اثر  ایوجوداً   برم  ثیحدبر آن مترتب است عندالشارع که الان    یعدماً  او را  دارد چون   یرفع دارد 

ا ا  نیاطلاق  اطلاق  ما لا   نیاست  رفع  که  ا  علمون،یاست  نسوا  ما  رفع  اضطروا،  ما  اطلاق نطوریرفع   .

و جهل اگر مثلاً الان بحث ما جهل است. اگر    انیدر حال نس  ء یش  نیاقتضاء کرد برداشته شدن آثار ا

 شود  یم نی هم نجایامام ا ریشد آن موقع به تعب ینطور یا

عبارات  نی ا لاًیبود که ما البته تفص نیعرض کردم اصل عبارتش ا انیما چه بود؟ که ب انی قدمناه ب انیبب

 م یکرد یدگیرا رس

 یالمرفوع مأموربه، ما عد  یکون المأموربه ما عد  نتجی  ۀوجوب الصلا  لیدل  یالرفع ال  لیان ضم دل  من

 المرفوع هست.  

هست    حیصح  دیگو  یعقلا عقل هم م  ۀبه موجب للصح  انیالمرفوع هست فالات  یمأموربه ما عد  یوقت

بما عد  گریاجزاء وجود دارد د  دیگو  یعقل م با مأمور منطبق است صحت    ی المرفوع، مأت  یمأمور 

المعارض   ینطاقش ما عد  نیبه ا  نیردم ااست که عرض ک  شانیا  شیاصل فرما  نیوجود دارد. ا  یعقل

ذ در  آنجا  که  درگ  یکیرفع    ثیبحث حد  لیاست  نائ  شانیها ی ریاز  محقق  محقق    نیهم  ینی با  که  بود 

  ی رفع نم  یرفع همه اجزاء استفاده کرد چون اجزاء رکن  یبرا  ثیحد  نیشود از ا  یگفت نم  یم  ی نینائ
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که   دییکه وجود دارد تق ص یداد تخص یجواب مشوند درحال اضطرار و در حال جهل و فلان. امام هم 

 . مینیب ینطاق خود ادله را م میدارد ما فعلاً دار وجود

نائ  بعد خ  یم  ینیهم  که  دادند  آدرس  امام  نکردند  استفاده  اصحاب  که  علم   یلیفرمودند  اصحاب  از 

استفاده کردند. هم اصحاب استفاده   ثیحد  نیاز ا  نها یا   نیاجمع   همی عل  یکجا کجا رضوان الله تعال  یالهد

 اصل مدعا  نی. امیکن یم یدگیکردند هم فتوا دادند هم نسبت ادله را ما بعداً رس

 اشکالات به دلالت حدیث رفع در تصحیح خلل ناشی از جهل

 اشکالات اما

 اشکال دور در خلل ناشی از جهل حکم 

  ی م  دایپ  ینسبت به موارد جهل مشکل  هی وقتها در ارتباط با رفع در شبهه حکم  یگاه  ستشکلیقد    و

نام مشکل دور    میکن ا  یکی  یکیکه حالا    بیمشکل تصو  ایبه   یمشکل در بحث خلل عمد  نی..... 

عن علم و عمد از باب اضطرار آنجا مسئله، مسئله علم و جهل   میداشت  یمطرح نبود آنجا ما خلل عمد

دور   مسئله  قبل  ینم  شیپ   بیمسئله تصو  اینبود  بحث  در  ممانیآمد  در   ثیاز حد  میخواست  ی.  رفع 

.  میرا نداشت  ریگ  نیمشکل نداشت آنجا ا  نی . امیاضطرار استفاده کن  یآن هم در فضا  یمورد خلل عمد

 بله  ندی خواهند بفرما ی. امام)ره( ممیچرا، مشکل دار نجایاما در ا

للشبه  یف  ستشکلی  قد شبهه حکم   یۀالحکم  ۀشموله  موارد  در  گفت  هیما  بالا  به   میچون  در جهل  چه 

 حکم باشد چه جهل به موضوع. 
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 است که بلزوم المحال امکان ندارد چرا؟   نیاشکال ا هی شبهه حکم در

  حیان اختصاص الحکم بالعالم به دور صر ۀضرور

است    کی  حالا دور  اشکال  اشکال تصو  کیاشکال،  م  بیاشکال،  که  محقق  دیآ  ی است  را  اشکال   .

صاحب مستمسک    نکهی کردند کما ا  انیفرمودند ب  ر یتقر  ی)ره( در کتاب صلاتشان که محقق کاظمی نینائ

ب  م یحک  یمرحوم آقا  نائفرمودند حالا عبار  ان یهم اشکال را  امام    ینی ت محقق  با  چون دأب ما شد 

   ،ینیمحقق نائ ثبح

 تبیین اشکال توسط محقق نائینی 

 لیکتاب صلاتشان در ذ  راتیتقر  نیا  لیدر ذ  شانیصلاتشان هست که ا  راتیتقر  نیدر ا  ینیمحقق نائ 

 که  ندیفرما یمسئله خلل م

 الاجزاء  یالمقام مقصور بالخلل الواقع ف یف فالکلام

تقس  المقام ف  ی م  یماتیالاول  ف  یکنند  المقطوعه  ان    ۀالصلا  ی الخلل  اما  هو  علم    کونیو  و  عمد  عن 

 یشروع م  گرید  انیعن سهو و نس  کونیعن جهل به قاصرا او مقصرا و اما ان    کونیبالحکم و اما ان  

حکم   هدهد که ما مسئله جهل ب   یم  حی توض  ینی بحث کردن بعد هم محقق نائ  یکی  یکیکنند موارد را  

بعداً در عبارات حضرت امام    شانیا  شاتیفرما  ینه جهل به موضوع که حالا بعض  میکن  یرا مطرح م

مدیآ  یم ا  ی.  جمله  آن  به  برسم  نائ  ی خواهم  محقق  فرما  نجایا  ی نیکه  خلاصه  که  محقق   شیدارند 

  نجا یا  مییوبگ  نکهیبه ا  می ندار  یچاره ا  میشو  یکه وارد جهل به حکم م  یوقت  است که ما  نی هم  ینینائ

  ش یچون اگر مسئله جهل به حکم بخواهد مطرح شود دور پ  میرفع استفاده کن   ثیاز حد   میتوان  ینم



 

 )علیه السلام( مدرسه فقهی امیرالمؤمنین         81
 

وجود دارد که من جاهل به او هستم پس معلوم است که متعلق علم   ی. من اگر گفتم که حکمدیآ  یم

شرع حکم  که  شرع  یمن  حکم  که  من  جهل  متعلق  است.  موجود  بعد   یاست  است.  موجود  است 

وجود نداشته باشد   یوجود نداشته باشد جهل  یعلم  دیرفع شد آن موقع با  یحکم   نی چن  میبگو  بخواهم

درنم  ح یواقعاً دور صر از  ک  د یآ  یهست. جور  من  از   کطرفیه  باشم  داشته  را  به حکم  فرض جهل 

دوستان    گرینخواهم داشت که د  یندارم علم و جهل  یندارم. اگر حکم  یحکم  میبخواهم بگو  کطرفی

قصر و    ایما در مثلاً جهر و اخفات    نکه یمهم ماست البته الا ا  یاز بحثها  گرید   نهایهست ا  رشانخاط

مهم که    اری به همان نکته بس  ی نیمحقق نائ  نجایکه ا  میمسئله را حل بکن  دییالتق  ۀ جیبا نت  میاتمام بخواه

با آن آشنا شد  یباشد ما در حت  ادتانی در جلد دوم اصول فقه که مسئله علم را و    میاصول فقه هم 

 است   نیهم  ینیمحقق نائ شیکنند. خلاصه فرما ی العالم و الجاهل را مطرح م نیاشتراک احکام ب

مواضع الجهر و الاخفات و    ی حکمه حکم العامد چرا؟ الا ف  کونیالجهل بالحکم  کل حال حال    یعل  و

   ۀمبحث القرائ یذلک ف یالکلام ف لی ما تقدم تفص یالقصر و الاتمام عل

ف السر  ا  یو  سرّش  الاحکام    نی ذلک  ان  که  ب  های ف  شترکی است  احکام  الجاهل  و  و   نیالعالم  العالم 

 الجاهل مشترکند.  

است که    بیمسئله تصو  کباریدور است    کباریالعالم و الجاهل عرض کردم    نی اشتراک احکام ب  لیدل

 .  میکن  یرا بحث م بیحالا تصو 

آن مسئله جهر و اخفات و قصر و اتمام که عرض کردم آنجا    نکهیالعالم و الجاهل مگر ا  های ف  شترکی

که حالا إن   دیاین  شیپ  ب یاشکال تصو  اید که اشکال دور برطرف شود  دنبال حل مسئله هستن  انیآقا
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 ینی. محقق نائمیوانخ  یم  شانیو تلامذه ا  ینیعبارتها را از زبان محقق نائ  نی شاءالله همراه امام دوباره ا

 که   ندیفرما یم

الاجماع    ه یالعالم و الجاهل مشترکند حسب ما قام عل  نی است که احکام ب  نی ذلک سرّش ا  یالسر ف  و

الادل  نیا  ل یدل  شتریب  بیمسئله بطلان تصو  گریکه د  به  ادله هم دلالت م  ۀاست و نطقت  بر    یو  کنند 

بحثمان به   علاً الجاهل القاصر و المقصر و ان کان القاصر معذورا ما ف  نیذلک ب  ی فرق ف  ریاشتراک من غ

ن  ینینائ   ریتعب ... در واقع    ینم  ایشود    ی عقاب م  مییکه بگو  تسیسر عقاب  شود بحث سر صحت و 

 است.  یحکم وضع

ل  الا ف  سیانه  ف  یالکلام  ندار  یالمقام  کار  ما  است    میالعقاب  معذور  و  است  و    ایقاصر  است  مقصر 

العالم و الجاهل و لذا   نی جهت احکام مشترکند ب نیاست از ا ۀاست. بحث ما سر صحت صلا رمعذوریغ

برا  ینم نائ  یشود  استدلال محقق  قائل نشد. که  الصلا   نجایا  ینیجاهل حکم   اجماعبحث    ۀدر کتاب 

که عرض شد جهر و اخفات و قصر و اتمام    یاست الا در آن موارد  بیاجماع و البطلان و تصو  یعنی

 . دیآ  یکنم بعداً م یکه عرض م

 نی المتقدم  نیالموضع  یالاطلاق تعم العالم و الجاهل الا ف  ۀ جیبنتأن الاحکام    یلا اشکال ف  ۀبالجمل  و

 تختص من عالم  دییالتق ۀجیانها بنت ثی مگر در دو موضع جهر و اخفات و قصر و اتمام ح

  ست؟یچ  لی. دللیدل ام ی ذلک چرا؟ بخاطر ق کل

. میللاحکام چون ما علم و جهل را بعد از تحقق حکم دار  ۀ العلم و الجهر من الانقسامات اللاحق  فان

 یجاهل به آن حکم هستم نم  میباشد که من بگو  ی حکم  دیباشد که من عالم به آن شوم با   یحکم  دیبا

 وجود ندارد.  یواقعاً حکم  میبگو نطرفیمسئله علم و جهل را داشته باشم از ا نطرفیتوانم از ا
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حکم   یعنی  هی ثانو  ماتیهستند. تقس  هیثانو  ماتیاز تقس  یعنیاز انقسامات لاحق هستند    نهایا  میگفت  اگر

  نکهیکنم به ا  دشانیرا مق  نهایا  میایکه من ب  یلحاظ  دییتق  شانیا  ریعالمم. به تعب   ایوجود دارد من جاهلم  

 ماتیدر تقس  یلحاظ  دییتق  نهایادر علم و جهل امکان ندارد.    نیمثلاً علم به آن داشته باشم ا  ء یش  نیا

 ۀصلا  نیتواند با رکوع نباشد. ا  یتواند با رکوع باشد م  یم  ۀصلا  نیا  میتوانم بگو  یهست من م  هیاول

ا   یتواند با سجده باشد م  یم با ق  یم  ۀصلا  نیتواند با سجده نباشد.  با ق  یباشد م  ام یتواند   امیتواند 

  یوجود ندارد نم  یدیق  نیچن  میبگو  دیآ  ی که بعد از حکم م  هیثانو  ماتیتوانم در تقس  ینباشد. اما نم

 توانم. 

اللاحق  فان الانقسامات  من  الجعل  و  التق  ۀ العلم  و  الاطلاق  و    ی ف  تصوریانما    یاللحاظ  دییللاحکام 

سامات سابق بر حکمند اول که انق  ی. اجزاء و شرائطام یرکوع و سجده و قرائت و ق  ۀانقسامات السابق

م را تصور  مرکب  ا  یمن  با  م  نیکنم  بعد حکم سرش  و شرائط  ادیآ  یاجزاء  با    نی.  و    اجزاء مرکب 

توانم علم و جهل   یتوانم. نم  یسابق بر حکم هستند اما علم و جهل نه نم  ماتیتقس  ماتشیشرائط تقس

جهل به حکم مطرح   ایباشد تا علم به حکم    یحکم  دیسابق بر حکم کنم چون با  ماتیرا وارد تقس

 توانم.   یشود. نم

در واقع   میکن   یم  یمحله که حالا بعداً بررس  یف  ناهیچرا؟ للزوم اللدور کما ب  ۀالانقسامات اللاحق  دون

با دور استدلال م  کباریدوتا اشکال است   اجماع قائم به    میگو  یم  کباریبا اجماع.    کباریکنم    یمن 

حکم   کباری  دیآ  یش میپ   بیاگر اشتراک نباشد تصو   نکهیالعالم و الجاهل از باب ا  نی اشتراک احکام ب

  نها یا  گریآمده د  ینیهردو در عبارت محقق نائ  باًیتقر   دیکن  یدارم به نام دور. که حالا ملاحظه م  یعقل

 انی جر  میگو  یم  کباریاست    لیرا به بزرگان جسارت کرد. دوگونه دل  نهایشود ا  یاست نم  نیکار مقرر

شبهه حکم  ثیحد موراد  در  تصو  هی رفع  ا  ب یمشکل  بخاطر  نم یدارد  من  حد  ینکه  با  رفع    ثیتوانم 
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  میگو  یم  کباریخورد    یالعالم و الجاهل به هم م  نی حکم را واقعاً رفع کنم آن موقع اشتراک احکام ب

بخا است  دور  مشکل  امشکلش  تقس  نکهیطر  از  جهل  و  نم  هی ثانو  ماتیعلم  و  برا  یهستند    ی توانم 

 ای  یاطلاق لحاظ  رمیدر نظر بگ  یدییتقو لاحقه در حکم اطلاق و    هیثانو  ماتیمأموربه نسبت به تقس

  م یرا مفصل خواند  نهایالاطلاق را درست کنم که قبلاً عرض کردم ا  ۀجیتوانم نت  ی. بله میلحاظ  دییتق

دار  گرید تعبد یو توسل  یتعبد  یمثل مسئله بحث ها  دیارجاعات را شما  امر و    ،یو توسل  ی.  قصد 

توانم با    یمن نم  گریهستند آنجا د  هیثانو  ماتیقسبعد از حکم هستند ت  نهایعلم و جهل ا   ایقصد وجه  

از   ای اطلاق استفاده کنم    جهینت  دییاز اطلاق و تق  ایکار کنم. آنجا مجبورم    یلحاظ  دییو تق یاطلاق لحاظ

قشنگ حضرت امام ااست محقق    ش یفرما  نیفرمود شاهد ما ا  ینیکه محقق نائ  یستمیبا س  دییتق  جهینت

ف  نجایا  ینینائ ا  رمودنددور را مطرح  م  نجایامام هم  اول دور را ذکر م  یهردو اشکال را ذکر    ی کنند 

داشته    هی رفع را در شبهات حکم  ثیحد   انیما جر  نکهیرا و در قول به ا  بیکنند بعد هم مسئله تصو

 هردو را آوردند که اول فرمودند   ینیاست و امکان ندارد. محقق نائ ب یمستلزم تصو نیا میباش

 ذلک   یالسر ف و

دور    نکهیاجماع و به حسب ا  امیبخاطر ق   میدان  یالعالم و الجاهل م  نیکه ما احکاام را مشترک ب  گفتند

 . م یکار کن نهایبا ا میتوان یو نم هیاول ماتیوجود دارد در تقس یحیصر

ف  ۀبالجمل  و اشکال  بنت  یلا  الاحکام  ف  ۀجی ان  الا  الجاهل  و  العالم  تعم    ن یالمتقدم  نیموضع  یالاطلاق 

 تختص بالعالم  دییالتق ۀجینت انها ب ثیح

کنند که عرض کردم ما در سطح هم    یم  اده یپ   دییتق   جه ینت   ایاطلاق    جهیخودشان را در نت  یهم مبان  بعد

ا را   شیاستادها  شاتیمظفر را که فرما  یمرحوم آقا   شانیا  ذیخدا رحمت کند تلم   میآشنا شد  نهایبا 
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را در اشتراک احکام   دیی تق  جهیو هم نت  یو توسل  ی اطلاق را در تعبد  جهیکرد هم نت  یخوب استفاده م

 شیفرما  نجایالعالم و الجاهل در مسئله جهر و اخفات و قصر و اتمام مطرح فرمودند. شاهد ما ا  نیب

 حضرت امام است   یبایز

للشبه  یف  ستشکلی  قد ضرور  یۀالحکم  ۀشموله  المحال  دو  ۀبلزوم  به  بالعالم  الحکم  اختصاص  ر ان 

   حیصر

رس  حالا آقا  میدیاگر  مرحوم  خواه  میحک  یعبارات  مرور  را  مستمسک  ا  میدر  امام  چون   نجا یکرد 

 کنند.   یدارند به کلمات اعلام ورود م

 پاسخ امام به اشکال دور 

ا و جواب   میاشکال را برطرف کن  نیا  میتوان  یکه ما م  ندیخواهند بفرما  یشد امام)ره( م  ینطوریاگر 

 میرفع داشت   ثیکه قبلاً در حد   یما براساس آن مقدمات  میده  یجواب م  م؟ی ده  یچه جواب م  میبده

م امیکن   یمشکل را حل  اگر رفع را حق  نی. مشکل  که شما    ن یا  یقیرفع حق  یمعنا  د یگرفت  یقیاست 

است به   ی رفعشان ادعائ  نها ی ا دیو گفت دیگرفت  یوجود نداشته باشد اما اگر رفع را ادعائ یاست که حکم

اولاً. و لذا    نیا  میکار کن  دیبا  ی. ما با رفع ادعائمیکن  ینم  دایپ  یمشکل  نیآثار ندارند ما چن  نکهیلحاظ ا

 م یکن ینم دایپ یمشکل

د  کی  بله بخواه  میکن  یم  دایپ   یگر یمشکلات  شما  اگر  حد   دیکه  و   ثی لسان  احکام  در  را  رفع 

م  نیا  ایآ   دیریبگ  یکیموضوعات   چه  سرنوشتش  ا  یرفع  کرد  نیشود  حل  ما  البته  بحث   میرا  در 

  فعلاً   یول  میکن  یحل م  تانیما آن را هم برا  ندیفرما  یامام م  میهم از عبارات امام استفاده کرد   مانیقبل

 که  دیبدان
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اشکال لان    ردیفلا  ۀالتسع  عیجم  یعدم الآثر ف  ایان کان رفع الآثار    یان الوجه المصحح للدعو  هیف  و

 اختصاص الحکم بالعالم به لزمیالحکم باق و المرفوع آثاره فلا

  ی نم  دایپ  ی است مشکل  یحکم باق  ی آثار را برداشتم ول  نکهیندارم به جهت ا  ی مشکل  نجایمن گفتم ا  اگر

کردن. فقط   یدگیرا رس  نها ین و اگفت  یکی  یکیاعلام را    اناتیکنند ب  یشروع م  نجایکنم لذا امام)ره( ا

خواهش رفقا  یمن  از  د   زمانیعز  یکه  ا  گریدارم  ما  برو  ستین  نیا  نجاینطاق  آن   دوباره  میکه  همه 

ما به هم   یو روال کار فقه  یاصول  یدر بحث ها  م یرو  یچون انصافاً م  میبحث کن  یکی  یکیحرفها را  

شد    نیی تب   گرید   میکن  یم  یو اجمال عبارتها را هم بررس  میده  یآدرسها را م  یما در حد کل  زدیر  یم

امام را در خ میکمتر معطل شو  نجایدر مقدمات بحث که ا عبارات   دیمطالعه کن   لل. عبارت ارزشمند 

نائ محقق  تقر   ی نیارزشمند  در  آقا  ۀصلا  راتیرا  آقا  یکاظم  یمرحوم  عبارات  در    میحک  یو  را 

آقا عبارت  اجمال  که  ابتدا  میحک  یمستمسک  در  هم  بعد  یرا  خواه  یجلسه  به    م یمرور  تا  کرد 

 .  میامام)ره( برس یپاسخها
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 جلسه سی و نهم 

از  استفاده  ذیل  در  مسئله خلل عن جهل  در  بود  امام)ره(  فرمایشات حضرت  با  ارتباط  در  ما  بحث 

بعضی از بزرگان مثل م  نائینی وارد کردند که در مستمسک مرحوم حدیث رفع و اشکالاتی که  حقق 

آقای حکیم در شرح عروۀ هم آمده ما بعضی از عبارات محقق نائینی را در تقریرات صلاتشان اشاره  

کردیم و براساس این نکاتی که در فرمایشات محقق نائینی بود قرار شد یک توضیحات تکمیلی را در 

فرمایشات و  نائینی  محقق  عبارات  با  درباره    ارتباط  که  اشکالاتی  مورد  در  فقهاء  از  بعضی  و  ایشان 

 استفاده از حدیث رفع در شبهات حکمیه وجود دارد تکمیل بکنیم.  

 ادامه بررسی حدیث رفع در خلل ناشی از جهل 

 اشکال دور و تصویب در تمسک به حدیث رفع در شبهات حکمیه

 عبارت امام در خلل این بود که  

دور  به  بالعالم  الحکم  اختصاص  ان  ضرورۀ  المحال  بلزوم  الحکمیۀ  للشبهۀ  شموله  فی  یستشکل  قد 

 صریح  

 و بعد هم در پاسخهای حضرت امام می آید  

بل التصویب یعنی دوتا اشکال وجود دارد که اجمالاً عرض کردم تارۀً تعبیر می شود به اینکه جریان 

رف آن حدیث  از  امارات  اجزاء  به  مربوط  مباحث  در  که  است  تصویب  مستلزم  شبهات حکمیه  در  ع 

 بحث شده امام)ره( هم آنجا یک چنین بیانی را دارند که 
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الحکمیۀ  بشبهات  الحکم  رفع  هو  تسعۀ  امتی  عن  رفع  قوله  من  الظاهر  کان  فلما  الشرعیۀ  برائۀ  اما  و 

 ذلک مستلزما للتصویب الباطل حقیقۀ و اختصاص الحکم بالعالمین و لما کان 

یعنی اینجا دوتا اشکال وجود دارد ما اگر حدیث رفع را در ارتباط با موارد اخلال به جزئی یا رکنی  

از روی جهل به کار ببریم و نتیجه اش این باشد که حکم حقیقتاً مختص عالمین به آن حکم است و  

رد یا حمد جزئیت ندارد یا رکوع رکنیت  در حق کسی که جاهل به حکم است مثلاً سوره جزئیت ندا

اختصاص  دربیاوریم  آن  از  و  ببریم  کار  به  جاهل  با  ارتباط  در  را  حدیث  بخواهیم  اگر  مثلاً.  ندارد 

جزئیت و شرطیت به عالم را این مستلزم تصویب است. تارۀً اشکال اینطور به کار برده می شود که به  

و اختصاص دادن حکم به عالم و برداشتن حقیقی حکم کار بردن حدیث رفع و استفاده از حدیث رفع  

که  داریم  اشکال  نوع  دو  اینجا  ما  یعنی  دادم.  توضیح  که  هست  صریح  دور  مستلزم  جاهل  حق  در 

به اشکال تصویب هم می پردازند  اما در پاسخ  ابتدا اشکال دور را طرح می کنند  امام)ره( در خلل 

شود دوگونه می شود استدلال کرد یکی استفاده از   چون عرض کردم دو اشکال است دوگونه بیان می

و   امامیه  علمای  نزد  در  تصویب  بطلان  بر  اجماع  که  تصویب  اشکال  از  استفاده  یکی  و  دور صریح 

بیشتری داده شود چون در   این یک مقدار توضیح  امامیه وجود دارد. حالا دوستان خواستند  فقهای 

لاق و نتیجۀ التقیید ایشان استفاده شده بعضی از رفقا پیام  عبارت محقق نائینی از آن مبنای نتیجۀ الاط

 دادند مقداری توضیح داده شود 

 محقق مظفر: اشتراک احکام بین عالم و جاهل 

به بحث های  ما  ندارد و لازم هم نیست که  این مسئله را قبلاً عرض هم کردم خیلی مؤونه  توضیح 

اصول در  اینکه  بخاطر  کنیم چرا؟  مراجعه  مفصل  مرحوم    خیلی  نائینی  محقق  بزرگوار  تلمیذ  هم  فقه 
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آقای مظفر این مطلب را در دو جای اصول فقه مخصوصاً در جلد دوم ذیل عنوان اشتراک الاحکام  

البته تحقیقی کردند   بین العالم و الجاهل از زبان استادشان محقق نائینی خیلی خوب توضیح دادند و 

ئله را خوب توضیح دادند توضیحشان را اینطور شروع خواستند اشکالاتی هم وارد کنند ولی اصل مس

 کردند که  

 قام اجماع الامامیۀ علی ان احکام الله تعالی مشترکۀ بین العالم و الجاهل 

 بعد هم همین مبنا را توضیح می دهند

ای علی ان حکم الله ثابت لموضوعه فی الواقع سواء علم به المکلف ام لم یعلم فانه مکلف علی کل 

 حال  

بنابراین نقش علم چیست؟ نقش علم در تنجز تکلیف است اگر کسی علم پیدا بکند حکمی که برای او 

به حسب واقع مسلم است در حق او تنجز پیدا می کند الان ما چون به بعضی از نکات در پاسخ امام  

ندارد لذا    هم إن شاءالله در عبارت خلل می خوانیم احتیاج داریم اشاره اجمالی به این مسئله مانعی

 می گویند

 غایۀ ما نقوله فی دخالۀ العلم فی التکلیف دخالته فی تنجز الحکم التکلیفی 

و لذا حکم به حسب مرتبه انشاء و مرتبه فعلیت مشترک بین عالم و جاهل است اما این حکمی که  

ز پیدا می انشاء شده یا فعلیت پیدا کرده وقتی من علم پیدا می کنم به این حکم آن حکم بر من تنج

به   اینکه حکم  با  باشم  این حکم  به  اگر جاهل  لذا  و  استحقاق عقوبت می آورد  یعنی مخالفتش  کند 

حسب واقع من را گرفته اما مخالفتش به خاطر جهل من مثلاً اگر جهل تقصیری نباشد عقوبت ندارد 

الجاهل مشترک است.   لذا علم به تعبیر آقایان دخالت می کند در مرحله تنجز و الا حکم بین العالم و
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و لذا تعبیر می کنند اینها مبنای مشهور علمای امامیه هست که ما مرحله انشائی داریم مرحله فعلیتی  

 داریم که حکم در مرحله انشاء و فعلیت، مشترک بین عالم و جاهل است.

بین عالم و جاهل   اینکه حکم واقعاً مشترک  به  قائلند  این نظریه کسانی هستند که  بعد هم در مقابل 

 نیست. 

 دلیل ثبوتی اشتراک

دلیل این اشتراک چیست؟ تعبیر قشنگی دارند دلیل بر این اشتراک همین مسئله دور است و اگر کسی  

ی آید که مفصل حالا تحت عنوان بخواهد حکم را مختص به عالم کند یک محذور ثبوتی بوجود م

دلیل علی هذا الاشتراک مع قطع النظر عن الاجماع و تواتر الاخبار که عرض کردم اجماع می شود 

بیان   ادله چون دوتا  این  از  قائم شده غیر  بر بطلان تصویب  مسئله تصویب و روایات متواتره ای که 

به عالم باشد محذور ثبوتی دارد و نمی    برای اشتراک وجود دارد مسئله این است که اگر حکم مختص

تواند چنین چیزی پا بگیرد بعد هم تعبیر می کنند که تعلیق حکم علی العلم به محال چرا؟ لانه یلزم 

من الخلف چرا؟ بیان خلف این است که اگر حکم متعلق به علم به حکم باشد معنایش این است که  

بکن پیدا  او  به  ما علم  تا  ندارد  بگیرد در متعلقی وجود  تعلق  او  به  تا علم  باشد  معلومی  اول  باید  یم. 

صورتی که من می خواهم بگویم معلومی در کار نیست معلوم متفرع بر علم است علم هم متفرع بر 

معلوم است حالا به این می گوییم خلف یا می گوییم دور حالا با هر تعبیر ثبوتی ای که بکنیم اینجا  

. این را ایشان مفصل توضیح می دهد کوجوب الصلاۀ مثلا لو کان یک محذور ثبوتی بوجود می آید

گفتم  اگر من  الصلاۀ  للطبیعی  یلزمه عدم وجوب  فانه  الصلاۀ مثلا  به کوجوب  العلم  معلقا علی  الحکم 

وجوب صلاۀ متفرع بر علم به این وجوب است پس وجوب به خود صلاۀ نخورده. وقتی وجوب به  
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ارد. وقتی معلومی وجود ندارد علمی وجود ندارد پس حکم متفرع صلاۀ نمی خورد معلومی وجود ند

 بر علم است علم هم متفرع بر حکم است دور صریح هست. 

 و این را توضیح می دهند و با چند بیان هم می گویند

می  دور  نتیجه  تارۀً  گویند  می  دور  تارۀً  را  ثبوتی  های  استحاله  این  کردم  عرض  آخر چون  بیان  و 

بر معلوم است که گویند تارۀً خ ثبوتاً ما یک مشکلی داریم چون علم متفرع  لف می گویند بالاخره 

 معلوم ما حکم شرعی است. اینجا حکم شرعی هم متفرع بر علم است نمی شود.  

و بیان آخر فی وجه استحالۀ تعلیق الحکم علی العلم به نقول ان تعلیق الحکم علی العلم به یستلزم منه 

 ۀ العلم بالحکم والذی یستلزم منه المحال محال فیستحیل نفس الحکم  المحال و هو استحال

نائینی اشاره  بیانات مختلفی در همین فضا هست که هم محقق  که عرض کردم در تصویر این محال 

نائینی  محقق  بزرگوار  تلمیذ  مظفر  آقای  خیلی خوب  کنید  می  ملاحظه  ولی  امام  هم حضرت  کردند 

تصویب هم  گفته  را  بیان  این    هردو  هم  و  کرده  مطرح  را  تصویب  بطلان  بر  اخبار  تواتر  هم  گفته  را 

 محذور خلف یا دور یا محذور استلزام محال را. و لذا می گویند که

بالعلم به محال است که حکم مقید شود به علم به حکم چون آن   و علی هذا فیستحیل تغییر الحکم 

 موقع علم به حکمی بوجود نمی آید

 تعین ان یکون الحکم مشترکا بین العالم و الجاهل  و اذا استحال ذلک 
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 تبیین اشکال محقق نائینی به اشتراک احکام توسط محقق مظفر 

بعد این را که درست می کنند وارد فضای فرمایش استادشان محقق نائینی می شوند که ما دیروز یک  

 اشاره ای در عبارت تقریرات صلاۀ آقای کاظمی داشتیم 

 یستشکل فی استکشاف اشتراک الاحکام من هذا الدلیل بما تقدم منا فی الجزء الاوللکنه قد 

ایشان می گوید اما اینجا اشکالی وجود دارد که این اشکال، اشکالی است که استادشان محقق نائینی 

باشند چرا؟ چون اطلاق فرع   به عالم و جاهل نمی توانند اطلاق داشته  بیان کردند که احکام نسبت 

ان تقیید است وقتی تقیید محال است و امکان تقیید وجود ندارد اطلاق هم منتفی است. این اشکال امک

مهم محقق نائینی است که این اشکال را در دوجا خود آقای نائینی هم بیان کرده دیروز در عبارت  

را داشتیم  مرحوم آقای کاظمی هم بود یعنی ما در عبارات تقریرات صلاۀ مرحوم آقای کاظمی باز این  

اطلاق هم مشکل دارد چون   دارد  تقیید مشکل  وقتی  دارد  تقیید هم مشکل  دار  اطلاق مشکل  وقتی 

اطلاق و تقیید نسبتشان تقابل عدم و ملکه هست اطلاق نبود قید است در جایی که شأنیت قید وجود  

رع امر است نمی  دارد. شما در تعبدی و توسلی نمی توانستید قصد امر را دخیل کنید چون قصد امر، ف

توانید قصد امر را داخل در مأموربه قرار بدهید وقتی نتوانید داخل در مأموربه قرار بدهید پس نمی 

به  در  نیست  کار  در  هم  اطلاق  کنید  تقیید  نتوانید  وقتی  امر.  قصد  به  را  مأموربه  کنید  تقیید  توانید 

ات ثانویه که تقسیماتی هستند که  اصطلاح تقسیمات ثانویه که دیروز عبارتش را خواندیم در تقسیم

متفرع بر اصل حکم هستند شما تقیید ندارید وقتی تقیید ندارید اطلاق هم ندارید. تقیید کنید مسئله را 

ثانویه هست چون فرع وجود حکم  از تقسیمات  به حکم  این نمی شود علم  به حکم  به علم  نسبت 

به علم، اطلاق   بکنید حکم را  تقیید نمی توانید  امر است نمی توانید  است.  ندارید. قصد امر فرع  هم 

 قصد امر را داخل در مأموربه قرار بدهید. تقیید امکان ندارد اطلاق هم امکان ندارد.
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لکنه قد یستشکل فی استکشاف اشتراک الاحکام من هذا الدلیل بما تقدم منا فی الجزء الاول من أن  

العد قبیل  التقیید متلازمان لانهما من  و  استحال معه الاطلاق  التقیید فی مورد  استحال  الملکۀ فاذا  م و 

الاطلاق که در همه تقسیمات ثانویه شما تقیید ندارید اطلاق هم ندارید. تقسیمات ثانویه را هم آنجا  

عین عبارت استادشان محقق نائینی را در تعبدی و توسلی ذکر کردند همه اینها را آنجا توضیح دادند.  

یمات ثانویه تقیید داشته باشید. بنابراین اگر نتوانید تقیید داشته باشید اطلاق هم شما نمی توانید در تقس

نمی توانید داشته باشید چون اطلاق، عدم تقیید است فیما من شأنه التقیید بعد هم آنجا این را توضیح 

نائین محقق  از  کردم  عرض  را  عبارتش  دیروز  که  واجب  اولیه  تقسیمات  در  تقیید  و  اطلاق  ی دادند 

 داشتیم. عدم امکان اطلاق و تقیید در تقسیمات ثانویه 

 تقسیمات ثانویه چیست؟ 

ان کل واجب بعد ثبوت الوجوب و تعلیق الامر بواقع ینقسم الا یک تقسیماتی ما یؤتی به فی الخارج 

 بداعی امره این یکی ینقسم الی معلوم الوجوب و مجهول الوجوب

امر و عدم قصد امر تقسیم ثانویه است. اینها فرمایشات زیبای  علم و جهل تقسیم ثانویه هستند. قصد  

 محقق نائینی است که عرض کردم عبارتش را داشتید و قبلاً هم اینها را خواندید.  

و فی مثل هذه التقسیمات یستحیل التقیید نمی شود فرض کرد که قیدی وجود داشته باشد. اینجا هذا 

ثانویه ها گاهی وقتها تعبیر به خلف می شود گاهی وقتها   خلف او دور اینجا من عرض کردم در این 

بگوییم  چه  دور  بگوییم  چه  خلف  بگوییم  چه  کنند  می  تصریح  دیگر  اینجا  شود  می  دور  به  تعبیر 

 مستلزم محال است حالا محال را هرطور می خواهید تبیین کنید. لذا نمی شود. 
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امر و عدم قصد امر، مثل تقیید به عالم مثلاً، نمی  بنابراین اگر ما تقییدی در تقسیمات ثانویه مثل قصد  

 توانیم داشته باشیم اطلاق هم نمی توانیم داشته باشیم. 

 و قد اسر شیخنا النائینی اعلی الله مقامه علی امتناع الاطلاق فی ذلک و قال بما محصله 

را خ عبارتشان  دیروز  که  کنند  می  ذکر  را  نائینی  محقق  استادشان  فرمایش  هم  هم  بعد  واندیم خیلی 

خوب ذکر می کنند یکی از خوش شانسی های محقق نائینی داشتن این شاگردان خوش قلم و خوش  

ترین   ابتدایی  از  دیگر  ما  مثلاً  کرده.  ساری  و  جاری  حوزه  در  را  ایشان  فرمایشات  که  است  بیان 

ینی خیلی روان کتابهای اصولیمان اصول فقه مرحوم آقای مظفر با کلمات استادشان مرحوم آقای نائ

 آشنا می شویم. 

اگر اطلاق نشود تقیید هم نمی شود اگر تقیید نشود اطلاق هم نمی شود با همین استدلالاتی که گفته  

 شد، خب چه کار کنیم؟ بعد نظر آقای نائینی را بیان می کنند که  

 قال انه لایمکن نحکم بالاشترک من نفس الادلۀ الاحکام  

 ق داشته باشند و اشتراک را ثابت کنند ادله احکام نمی توانند اطلا

 بل لابد لاثباته من دلیل آخر دلیل دیگری می خواهیم سمیه متمم الجهل  

متمم جهل یعنی من استفاده کنم از نتیجۀ الاطلاق در اشتراک و استفاده کنم از نتیجۀ التقیید در تعبدی  

 و توسلی
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یل ثان که متمم جعل است علی ان یکون ذلک من کاستفادۀ تقیید الامر العبادی بقصد الامتثال من دل

التقیید و کاستفادۀ تقیید وجوب الجهر و الاخفات و القصر و الاتمام بالعلم بالوجوب من  النتیجۀ  باب 

 دلیل آخر متمم للجهل علی ان یکون ذلک ایضا من باب النتیجۀ التقیید 

من در اینکه بخواهم جهر و اخفات را یا قصر  تمام این را آقای مظفر بیان کرده و ما اینها را خواندیم.  

التقیید استفاده کنم. اگر بخواهم امر عبادی را مقید کنم به   و اتمام را تقیید به عالم کنم باید از نتیجۀ 

قصد امتثال باید از نتیجۀ التقیید استفاده کنم نه خود تقیید چون تقیید امکان ندارد. اگر بخواهم اشتراک 

د از نتیجۀ الاطلاق استفاده کنم چون خود اطلاق امکان ندارد چرا؟ چون تقابل مطلق را اثبات کنم بای

و مقید، تقابل عدم و ملکه هست اطلاق نبود قید است در جایی که شأنیت دارد. اگر تقیید استحاله  

 پیدا کرد مثل بحث ما که مستلزم دور یا خلف است مثلاً، اطلاق هم مشکل پیدا می کند.

قای مظفر خواسته یکطوری مسئله را حل کند که راه اشتراک منحصر نشود به فرمایش  بعد مرحوم آ

محقق نائینی یعنی این فرمایش محقق نائینی را که ما دیروز در تقریرات صلاۀ مرحوم آقای کاظمی  

خواندیم ایشان خواسته یک راه دیگری را تبعاً لبعض الاساتیدش که حالا موضوع بحث ما نیست این 

ن کند و خواسته یکطور دیگر مسئله را حل کند که حالا دوستان مراجعه می کنند ما فعلاً محل را بیا

 بحثمان این نیست. 

ولی خلاصه مسئله این شد که شما مسئله مبنای محقق نائینی را دارید که تقیید به عالم اشکال دور و 

محذور دیگری است    خلف در آن هست در تقسیمات ثانویه یا اشکال تصویب در آن هست تصویب

غیر از این محذور ثبوتی عقلی. ما عبارتی را که دیروز خواندیم و دوستان خواهش کردند که توضیح 

 داده شود همین عبارت است که ملاحظه کردید.  
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 تبیین اشکال در تقریرات خلل محقق نائینی 

 ا داشتند که گفتیم آقای نائینی)ره( آنجا در کتاب تقریرات مرحوم آقای کاظمی هم همین عبارت ر

فصل فی الخلل الواقع فی الصلاۀ و محل الکلام شروع می کنند اینها را توضیح دادن می رسند به اینجا 

 که ما خلل را یا عمدی داریم 

 اما الخلل الواقع عن جهل بالحکم فکذلک  

اینجا نمی نائینی آنجا خلل مربوط به جهل را بحث می کنند و توضیح می دهند که ما  توانیم    آقای 

 قائل به إجزاء شویم. چرا در اینگونه موارد نمی توانیم؟

و علی کل حال حال الجاهل بالحکم یکون حکمه حکم العامد جاهل حکمش حکم عامد است الا فی  

 مواضع الجهر و الاخفات و القصر و الاتمام 

التقیید مختص به عالم می کند   می گوید آنجا مشکل  جهر و اخفات و قصر و اتمام را از باب نتیجۀ 

ندارند اما در غیر این موارد می گوید نمی شود از چه باب نمی شود؟ از باب نتیجۀ الاطلاقی که می  

 خواهد اشتراک بین العالم و الجاهل را درست کند. ایشان می فرماید 

ن دلیل و السر فی ذلک هو ان الاحکام یشترک فیها العالم و الجاهل حسب  ما قام علیه الاجماع که ای

 اول است 

و نطقت بها الادلۀ روایات که در بیان شاگردشان آقای مظفر بود من غیر فرق فی ذلک بین الجاهل 

 القاصر و المقصر اگرچه قاصر معذور است که دیروز توضیحش را دادیم  
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فی  الا  الجاهل  و  العالم  تعم  خواندیم  الان  که  الاطلاق  بنتیجۀ  الاحکام  ان  فی  اشکال  لا  بالجمله    و 

نائینی است که آقای   بالعالم این فرمایش محقق  التقیید تختص  بنتیجۀ  انها  المتقدمین حیث  الموضعین 

این  با  الان  دیگر  ما  کردند  تقریر  را  همین  هم  مظفر  آقای  مرحوم  تلمیذشان  کردند  تقریر  کاظمی 

 اطلاعات سطحمان باید قشنگ بتوانیم اینها را حل کنیم 

 کل ذلک لقیام الدلیل دلیلش چیست؟ اذ نفس ادلۀ جعل الاحکام لایمکن ان تتکفل لبیان ذلک  

چرا ما نمی توانیم از خود ادله احکام استفاده کنیم از متمم جعل باید استفاده کنیم که نتیجۀ الاطلاق را 

لتقیید را به دنبال داشته  به ما بدهد یا از متمم در جهر و اخفات و قصر و اتمام استفاده کنیم که نتیجۀ ا

 باشد 

فان العلم و الجهل من الانقسامات اللاحقۀ للاحکام بعد جعلها و الاطلاق و التقیید اللحاظی انما یتصور  

فی الانقسامات السابقۀ دون الانقسامات اللاحقۀ للزوم الدور کما بیناه فی محله ما نمی توانیم از اطلاق 

استفا ثانویه  تقسیمات  در  تقیید  اطلاق  و  از  توانیم  نمی  کنیم  استفاده  تقیید  از  نتوانستیم  اگر  کنیم  ده 

نتیجۀ   التقیید،  نتیجۀ  نتیجۀ الاطلاق و  از  از دست ما رفت مجبوریم  تقیید  اگر اطلاق و  استفاده کنیم. 

الاطلاق در اشتراک احکام و نتیجۀ التقیید در مواضع اربعه یعنی جهر و اخفات و قصر و اتمام همین  

 که بیان می کنند حالا بعد شروع می کنند که چطور می گوییم نتیجه   سازمانی

الا انه مع ذلک الاهمال الواقعی لایمکن و لذا چون اهمال امکان ندارد مولا می تواند از نتیجۀ الاطلاق  

 یا نتیجۀ التقیید و متمم جعلی به اصطلاح وجود داشته باشد که مسئله را برای ما حل بکند.

حقق نائینی که توضیحات تکمیلی مسئله ارائه شد که دیگر نتیجه این فرمایشات روشن  این فرمایش م

است که ما در واقع دو نوع استدلال می توانیم داشته باشیم یک استدلال به اینکه دور صریح یا خلف  
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پیش می آید اختصاص پیدا کند به عالمین. یک اشکال این است که تصویب پیش می آید و تصویب 

نوع  بالاجم دو  این  امام)ره(  باید  حالا  که  است  اشکال  نوع  دو  است  باطل  ما  متعدده  روایات  و  اع 

اشکال را برطرف کند. این توضیح تکمیلی فرمایشات محقق نائینی)ره( در کتاب الصلاۀ که از بیانات 

 ارزشمند تلمیذ بزرگوارشان مرحوم آقای مظفر استفاده کردیم. 

 حاشیه عروه  تبیین اشکال توسط محقق حکیم در

را در  تقریباً همین مسیر  باز  که  دارند  آقای حکیم در مستمسک عروه  را هم مرحوم  فرمایشاتی  اما 

حاشیه عروه ایشان ارائه فرمودند یک مختصر مروری داشته باشیم که آماده شویم فرمایشات امام را 

 بررسی کنیم ببینیم اما چگونه خواستند مشکل را برطرف کنند. 

این است ایشان در جل آنجا  ایشان  ارائه می کنند که عبارت  آنجا همین مطلب را  د هفتم مستمسک 

( اذا حصل الاطلاق بزیادۀ او نقصان جهلا بالحکم تعبیر صاحب عروه هست. پس اخلال عن  3مسئله  

جهل بالحکم ایشان هم مفصل آنجا توضیح می دهند المعروف بین الاصحاب ان الجاهل بالحکم بمنزلۀ 

مین تعبیری که آقای نائینی هم داشتند یعنی جهل ملحق به عمد هست بمنزلۀ العامد فی جمیع العامد ه

ادعای  کرکی  یعنی  الاصحاب  عامۀ  الی  نسبته  للکرکی  الالفیۀ  انشرح  بل  ترک  او  فعل  من  المنافیات 

 اجماع هم کردند که عامه اصحاب در شرح الفیه محقق کرکی فتوا داده

ل عموم ادلۀ الجزئیۀ للعالم و الجاهل بل اشتهر امتناع اختصاصها بالاول لزوم  و العمدۀ فیه عمده استدلا

 الدور این همان چیزی است که امام)ره( فرموده  
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ادله( حالا  الجاهل )عموم  العالم و  الجاهل یعنی ادله، احکام مشترکند بین  للعالم و  الجزئیۀ  ادلۀ  عموم 

باب از  یا  است  اطلاق  باب  از  اشتراک  این  باب    تصویر  یا  چهارتا  آن  در  الا  است  الاطلاق  نتیجۀ 

دیگری وجود دارد که حالا بعداً که خواستیم عبارات امام را بخوانیم و فرمایشات محقق اصفهانی در 

نهایۀ الدرایۀ را خواستیم ببینیم شاید به آن راه بعدی هم اشاره کنم راه بزرگان نجف آن را هم عرض  

 خواهم کرد.

 دلۀ الجزئیۀ للعالم و الجاهل یعنی اشتراک الاحکام بین العالم و الجاهل  علی ایّ حال عموم ا

اشتراک.   بر  دارم  اجماعی  بگویم  من  که  نداریم  ادله  به  کاری  که  است  این  برای  بل  این  اشتهر  بل 

اجماعی دارم بر بطلان تصویب یعنی اختصاص به عالم. یا روایات متواتره ای دارم بر بطلان تصویب 

امتناع دارد  نه، اصلاً د امتناع اختصاصها بالاول چرا؟  لیل عقلی دارد بل ترقیش مال این است اشتهر 

 عقلاً اختصاصها اختصاص این ادله جزئیه بالاول یعنی بالعالم للزوم الدور  

 بعد هم ایشان فتأملی دارد که بعداً می خوانیم 

اختصاصش به عالم استحاله    و مقتضی ذلک اگر اینطوری شد که مشترک بود بین العالم و الجاهل و

 داشت هو البطلان بالاخلال للوجه المتقدم فی العامد بعد هم بقیه روایات را بحث می کنند

  عبارات امام ناظر به این بیانات اعلام 

پس ملاحظه می کنید فرمایش امام)ره( نقل دقیقی است که ما بزرگانی داریم که اینها اصرار دارند که 

اگر بخواهیم حدیث رفع را در شبهات   ما نمی توانیم حدیث رفع را در شبهات حکمیه جاری کنیم. 

دور  مستلزم  این  و  بدانیم  عالمین  به  را مختص  احکام  که  است  این  مستلزم  این  کنیم  حکمیه جاری 
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امام دور را  اینجا دوتا بحث است که عرض کردم  باطل است. پس  اینکه مستلزم تصویب  است کما 

را هم در ادامه در پاسخ به عنوان ترقی بحث می کنند. این توضیح تکمیلی  اولش می گویند تصویب  

ادامه  در  را  مسئله  این  با  ارتباط  در  امام)ره(  عبارات حضرت  بررسی  شاءالله  إن  تا  فرمایشات  این 

 .جلسات درسی پی بگیریم 
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 جلسه چهلم 

 مرور بحث قبل 

فرمودند که    انیرفع بود در موارد خبر عن جهل حضرت امام ب  ثیما در ارتباط با استفاده از حد  بحث

محذور    ایشود محذور دور    یجار   هیرفع بخواهد در شبهات حکم   ثیوجود دارد که اگر حد  یاشکال

  ه شد  انیدر مستمسک عروه ب  ای  ینیکه عرض شد در کلمات بزرگان مثل محقق نائ  یانیخلف با آن ب

لزوم محال از    یبه نام اشکال عقل  ۀاشکال تار  نیکه ا   میو عرض هم کرد  می است که عبارات را خواند

شود که امام)ره( ابتدا به  یمطرح م  بیبواسطه محذور تصو  ۀشود تار  یم  انیخلف ب  ای  حیباب دور صر

دو اشکال تصواشکال  به  هم  بعد  و  م  بیر  اثناء جواب  توض  یدر  د  حیپرازد.  اشکال   انات یب  رهردو 

از عبارات هم ملاحظه   ی شد و بعض  انیب  یمحقق کاظم  ۀ صلا  راتیدر تقر  شانیو تلامذه ا  ینیمحقق نائ

 . دیکرد

 تبیین اشکال تصویب در باب اجزاء 

در مبحث اجزاء در باب اجزاء    انیهم، هم آنجا آمده هم دوستان اطلاع دارند که آقا  بیتصو  حی توض

ا انکشاف   میما بخواه  یکنند که وقت  یمطرح م  یبحث را جد  نیامارات  با فرض  اماره  اجزاء را در 

 ساسبرا  ایرا انجام دهم    یعمل  یجاست من براساس اماره ا  نیچون الان دعوا هم  میکن   یخطا بررس

شود    یمطرح م  یجد  یل یبحث خ  نی را انجام دهد بعد اکتشاف خطا واقع شود آنجا باز ا  یلعم  یاصل

مهم مسئله  م  یکه  مطرح  آقا  ی که  الامام  یم  ریتعب  انیشود  عند  معروف  به  اکتشاف    هیکنند  موارد  در 
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باش موضوعات  در  اماره  چه  باشد  احکام  در  اماره  چه  حالا  است  اجزاء  عدم  امارات  در  و    دخطا 

حضرت امام هم خواهد    شیاست که مقدمه فرما  یخوب  حی توض  حشانیدهند منتها توض  یهم م  حی توض

اصل و    تیث یح  نیب  کیو تفک  بیمسئله تصو  نییتب  یباب برا  نیآنها را هم در ا  حیشد لذا مختصر توض

 .  میبعد وارد عبارات امام در جواب شو میبکن یکه مختصر اشاره ا میاماره لازم دار

 زاء در اماره خطا در احکامعدم اج

و   بتیظهر روز جمعه در عصر غ  ۀ قائم شد مثلاً بر وجود صلا  یدهند که اگر اماره ا  یم  حی توض  انیآقا

که نماز در آن خوانده    یبر طهارت ثوب  یا  نهیقائم شد مثلاً ب  یاماره ا  ایبعد انکشاف خطا حاصل شد  

ظهر   ۀ لاکه با آن وضو گرفته شده حالا چه اماره در احکام باشد مثل وجوب ص  یطهارت مائ  ایشده  

طهارت    ایکه عرض کردم طهارت ثوب    یا  نهیچه اماره در موضوعات باشد مثل ب  بتیجمعه عصر غ

 ند یگو  یمعتقدند اجزاء وجود ندارد مشهور قائلند. اما در احکام م  انیآقا  نجایکند. ا  یم  نیماء را تأم

ا ما مذهب تخطئه هست و تصو  کهنیبخاطر  برا   دیآ  یم  شیپ  بیمذهب  ما  قا  یو  اجزاء   ئلآنکه  به 

بده  دیبا   ای  میشو ا  میفتوا  واقع  نکه یبه  رأ  یحکم  ا  نی مجتهد  یتابع  که    ا ی  ی اشعر  بیتصو   نیاست 

در جا   یاعتزال که  آن هست  ب   یدر  واقع حکم  میگو  یم  ای   یعنیشده    انیخودش  در  وجود    یاصلاً 

دارد   جودو  ییرأ  میبگو  دی با  ای است    یاشعر  بیمجتهد است که تصو  یندارد و لوح محفوظ معطل رأ

به اجزا    نجایا  میتوان  یاست لذا نم  یاعتزال  بیتصو  نیکند که ا  یم  رییبا اجتهاد مجتهد تغ  یرأ  نیاما ا

 نکهیبه ا  میریماند ما ناگز  ی م  یو اگر کشف خطا واقع شد چون واقع بر حال خودش باق  میقائل شو

جبران   هینکه مصلحت سلوکیهم با توجه به ا  هیدر مصلحت سلوک  یدر وقت اعاده کند حت  دیبا  دییبگو

  ی کشف خطا در وقت حاصل م   یکند به قدر سلوک حالا مصلحت اول وقت رفته اما وقت  یمصلحت م
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در مسئله عدم    انیآقا  یحال سازمان فتوا  یّا  یاعاده کند عل  دیاست با  یوقت عمل باق  شود مصلحت

شود در    ینم  نجاهایامام ا  یبا یز  ریاست و به تعب  ب یقطعاً مسئله، مسئله تصو  یاجزاء در امارات حکم

واقع عوض   نکهیبه ا  می کند قائل شو  یرا جار  یاصل  ایبخواهد اماره    یاگر کس  هیموارد شبهات حکم 

ا قبل  بیتصو  نیشده چون  اشکال  مسئله  در  نم  یاست حالا  که  است  محال  لزوم    م یتوان  ی گفته شد 

 . انی آقا حیتوض  نی. ادیآ یم شیپ لو الا محا میفتوا بده دیعالم و جاهل را ما با نیاشتراک احکام ب

 عدم اجزاء در اماره خطا در احکام

حضرت امام    اناتی که بعداً ممکن است در ب  ینکته خوب  دهند حالا  یم  حیالبته در موضوعات توض  بعد

که    ی ا  نهی مثل ب  میدر موضوعات باز هم ما قائل به عدم اجزاء هست  ندیگو  یم  م یما از آن استفاده کن

  ب یتصومحذور    نجایا  گریچون د  بینه جهت تصو   یکند ول  یم  نی طهارت ماء را تأم  ای طهارت ثوب  

ا بخاطر  بلکه  ندارد  موضوع  انی آقا  نکهیوجود  اماره  در  قاعده    یقائلند  سوق    ا یصحت    ای  دیمثل 

موضوعات وجود دارد من سوق را   یکه برا  یاماره ا  نگونهی که عرض کردم در ا  نهی ب  نی هم  ای   نیمسلم

  ن یمثلاً. در ا  کنم  ی احراز طهارت م  نهیدهم با ب  یقرار م   ت یرا اماره ملک  دیدهم    یقرار م  ت یاماره ملک

چون لسان اماره در احکام   ندیگو  یم  انیآقا  یندارد من قائل به اجزا شوم ول  یمانع  یامارات موضوع

به    میفتوا بده  نکهیبه ا  م یریهم ناگز  نجایاست ما ا  تیقیاست و آن لسان، لسان طر  یکیو موضوعات  

 میکن   یم  یرا بررس  نیکرد ا  دیخواهضرت امام ملاحظه  را بعداً در عبارات ح  نی عدم اجزاء که حالا هم

نه به    یاست که در موضوعات معروف، عدم اجزاء هست ول  نی ا  شانی تعبر  یعنیکنند    یکمک م  یول

لذا م  بیجهت مسئله تصو لسان است    کیاست که لسان    نیا  تیقیسر در حملش بر طر  ندیگو  یو 

دارد که اماره را هم    وجود  یاست. و لسان واحد  لی دل  کیاماره در موضوعات و احکام    تیحج   لیدل
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  ی م  حیتصر   نکهیقائل شد نه ا  لیشود تفص  یدهد لذا نم  یدر احکام و هم در موضوعات حجت قرار م

ا نه  موضوع  نکهی کنند  به  تصو  نجایا  تیقول  محذور  عل  یبیاقتضاء  کالمجمع  دارد  عند    یرا  بطلانه 

در احکام است با همان    بیوجود ندارد تصو   بی محذور تصو  نجای الاحکام نه ا  یف  ۀکالامار  یۀالامام

ول  حی توض کردم  عرض  عل  یکه  موضوعات  تصو  نکهیا  رغمیدر  لسان    بیمحذور  چون  ندارد  وجود 

به اجزاء   میتوان  یما نم  نی است بنابرا  تیقیلسان است و آن هم لسان طر  کی اماره در حکم و موضوع  

ام یقائل شو آقا  یزیهمه آن چ  باًیتقر  نی.  ب  انیاست که  اجزاء  با مسئله عدم  ارتباط  کنند    یم  انیدر 

با محذور لزوم محال که دور    ۀاست و تار  نیا  انشیکه عرض کردم الان ب  بیبا محذور تصو  ۀحالا تار

از   شانیکه تلامذه ا  یناتیی و تب  راتیو تقر  ینیدر عبارات محقق نائ  روزیرا د  انشیخلف که ب  ای   حیصر

 هم در مستمسک اشاره کردند.  میحک  یو مرحوم آقا میدارند اشاره کرد ین یلسان استادشان محقق نائ

را بعداً به تبع امام عرض خواهم کرد منتها   ی. حالا مسئله اصول عملانیآقا ش یفرما حی توض تیغا  نیا

 لزوم محال بود.  ثیو ح بیتصو ثیعمده مسئله ح  نیا

 پاسخ امام به اشکالات اختصاص احکام

 ی کنند برا  یذکر م  حیدر خلل ابتدا فقط اشکال لزوم محال را از باب دور صر  نکهیا  رغمی)ره( علامام

خواهند    ی شوند و م  یهم م  بیدهند بعد وارد بحث تصو  یم  ییمسئله جواب بلکه جوابها  نیا  لیتحل

وجود دارد    هی که در علماء امام  یاز باب اجماع  بی در استحاله تصو  انیکه آقا  یانینشان بدهند که آن ب

 یعامه ارائه م  یعلما  یعن یما    نی را که مخالف   یاناتیاز ب  یحل کرد البته بعض  یکطوریشود    یآن را م

امام م لذا  نه همه را و  بر  یکنند آن را حل کرد  لزوم  خواهند هردو مشکل را  طرف کنند هم مشکل 
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حالا هردوتا را چگونه   م ینیرا حل کنند. بب   بیخلف حل کنند هم مشکل تصو  ا یمحال را در باب دور  

 خواهند حل کنند.  یم هیدر شبهات حکم 

 بررسی و نقد اشکال دور و لزوم محال

 که   ندیفرما یم انیب نطوریاشکال اول را ا اما

  یان الوجه المصحح للدعو هیف

را انجام بدهم   یرفع اگر من رفع با حکم واقع  ثیدر حد  میکن   یرفع کار م  ثی با حد  میدار  نجایدر ا  ما

وجود ندارد که مورد علم و جهل قرار    یواقع  گرید  یعنی  دیآ  یم  شیبر آن محال پ  یاشکال شما مبن

که در همه    فتماما اگر من آمدم و گ  دیآ  یم  شیچون واقع وجود ندارد و ا» اشکال لزوم محال پ  ردیبگ

رفع آن عنوان است بخاطر   یرفع ادعائ  نیوجود دارد و ا  یرفع ادعائ  میتسعه که قبلاً بحث کرد  نیا

  یواقعاً خودش رفع نشده آثارش رفع شده آن موقع خودش وجود دارد وقت  یعنیاثر است    یب  نکهیا

کنم رفع   یم  عابواسطه برطرف شدن آثارش اد  ای خودش وجود داشته باشد و آثارش برطرف شوند  

را درحال د   قتاًیحق  کهیخودش  نگرفته  او صورت  محذور خلف   گریرفع خود  ندارم  دور  محذور  من 

  ی امر   کیبود که رفع    ن یهم   ینی نزاع ما با محقق نائ  میداشت   ی نیمحقق نائکه با    یهمان نزاع  یعنیندارم  

که    یحاتیافتاده با توض  فاقات   نیرفع ا  ثیاست که در حد  نیادعاءً بواسطه رفع همه آثار که فرض ما ا

 چیآن مجهول ه  نکهیبخاطر ا  علمونیما لا  ییگو  یم   یدار  دیداده شد در واقع شما واقع را رفع نکرد

ن  یاثر ادعا  ستیبر آن  نبود آثارش   ینم  دایپ   یمشکل  یرفعش را کرد  یاگر شما مجهول را بخاطر 

آثار حالا آن    عیجم   ریبا تقد  مییگوب  ای  یرفع ادعائ  ایاست حالا عرض کردم    نیا  رشانیلذا تعب  یکن
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 ی مشکل  نیا  یکرد   نییآثار را شما تب   عیجم  ریرفع بواسطه تقد  ا ی  ی. اگر رفع ادعائمیبحثها را قبلاً کرد 

 دیندار

 عدم الآثار  ایان کان رفع الآثار  یان الوجه المصحح للدعو هیف

   میکه وجود داشته ما برطرف کرد یآثار  ایوجود ندارد  یآثار دیگفت اگر

   دیشما الان درباره جهل به کار ببر میرا که درباره اضطرار و اکراه داشت یلیهمان تحل  ۀالتسع عیجم یف

که    دیدار  یرا برنم  یاست شما حکم  یماند لان الحکم باق حکم باق  ینم  یباق  یاشکال اشکال  ردیفلا

شد    ینطوریاست و المرفوع آثار الحکم اگر ا  ینه، حکم باق  دیآ  یم  شیپ  ح ی محذور دور صر  دییبگو

ب  لزمیفلا احکام  اشتراک  قاعده  به  بالعالم  الحکم  باق  نی اختصاص  الجاهل  و    یباق  ماست حک  یالعالم 

وجود دارد جاهل    شیداند آثار حکم برا  یاست حکم هم اختصاص به عالم ندارد اما عالم حکم را م

گر که جهل به حکم دارد آثار حکم را برداشته. ا  یجاهل  یمتعال برا  یداند امتناناً خدا  یحکم را نم

بنابرا  یمشکل  چیمن ه  دیفرما   یامام)ره( م  میکرد   ریتعب   ینطور یا ا  نیندارم.   یاشکال  چیجهت ه  نیاز 

 لزوم محال است ثی ح  نیشود ا  یمتوجه ما نم

 بررسی امکان رفع حقیقی احکام

موارد چرا آثار را بردارم خود حکم را    نگونهیآمد گفت نه من در ا  یاگر کس  دیفرما  یبعد امام)ره( م

. در  میده  یرفع را اعم از احکام و موضوعات انجام م  ثیبحث حد  میدارم چون ما الان داشت  یبرم

بعد محذورات  آن  حالا  است  ممکن  حکم  خود  برداشتن  م  ی احکام  در    مینیب  یرا  است  ممکن  اما 

  ک یاگر    میکن  یدر حکم بحث م  میارموضوعات برداشتن خود موضوع امکان نداشته باشد ما الان د
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که امکان برداشتن وجود    ییهستم که خود حکم را بردارم در آنجا  نیآمد و گفت نه من دنبال ا  یکس

.  دیآ  یم  شیپ  ی چه مشکل  دیبگو  ینطوریمطلب را ا  ی کس  کیکنم اگر    یم  یندارد بله من رفع ادعائ

 است که   نیا رشانیکند لذا تعب یفرض را هم بررس نیخواهد ا یامام)ره( م

ه  ان که  موارد  همه  در  الآثار  عدم  نو  الآثار  رفع  کس  یمشکل  چیکان  اگر  اما  ندارم  موارد   یمن  در 

  قتاًیدارم حق یاحکام آمد گفت من حکم را برم

رفعه رفع ذلک    مکنیلا  مایو ف  ۀ قینفس الحکم حق  یۀ الحکم  ۀرفعه کشبه  مکنیما    یان کان المرفوع ف  و

  دیذلک اگر در مثلاً موضوعات شما امکان برداشتن خود حکم را نداشت هیف مکنی لا امیو ف

خطا وجود ندارد واقعاً الان خطا وجود دارد    میتوانم بگو  یمن نم  دیگفت  دیآمد  یعنیالعنوان ادعائا    رفع

  ییجاها  ک یآمدم گفتم که در    نجای وجود دارد اگر من ا  انیوجود ندارد نه نس  سانین  میتوانم بگو  ینم

 د یفرما یم  نجایافتد؟ امام ا  یم  نجایا  یرا مبنا قرار دادم چه اتفاق  یامکان نداشت رفع ادعائ یقیرفع حق

استعمال لفظ در    مییکه بگو  میکن  یلفظ را در دو معنا استعمال نم  نجایا  میبدان  دیفضا اولاً ما با  نیدر ا

است رفع    یقیحق  هی رفعه مثل شبهه حکم  مکنیرفع در ما  میوکه من بگ  یمجاز  یو معنا  یقیحق  یمعنا

لا  ما  موضوع  مکنیدر  شبهات  مثل  بق  هی رفعه  موضوع   شتری ب  نی عناو  ه یکه  شبهات  به  هستند    ه یناظر 

را    نیما ا  دیگو  یاست نه امام م  یو مجاز  یقیحق  یاستعمال در دو معنا  نجایا  میاست بعد بگو  یادعائ

هست نه فقط    نطوریدر مجاز ...... هم هم  یعنیکه ما در مجازات فضلاً عن الاستعارات    میقبلاً حل کرد

 یاما در مجاز در مرحله اراده استعمال  میبر  یبه کار م  یقیحق  یدر استعاره ما در واقع لفظ را در معنا

نم فرما  ردی گ  یشکل  وقا  شی آن  صاحب  بزرگوارشان  ا  هی استاد  تکم  شانی و  نظر   لیدر  توسعه    ه ی و 

م  یسکاک کرد   ندیگو   یقائلند  آنجا درست  غ  میما  در  استعمال  ما  مجاز  مرحله  در  له    ری که  ما وضع 

اصلاً    دیخواهد بفرما  ی. امام ممیکن  ی تکرار نم  گرید  میبحث را انجام داد  نیچون چندبار هم ا  میندار
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له استعم  ریدر مجاز لفظ در غ   مییکه ما بگو  میندار  یما مشکل در ما    قتیشود در حق  ی ال مماوضع 

م استعمال  له  ما وضع  در  در هردو  نه  له  اگر مجاز  یوضع  اراده جد  یشود  در  مجاز  دارد    ی وجود 

ا اگر  ا  گریشد د  تدرس  نیاست.  از  ندارم و مشکلم    ی بیجهت حل هست ع  نیمن دو نحو استعمال 

برطرف شود   قتاًیکه امکان ندارد حق  ییرفع در آنجاها  قتاًیرفع باشد حق  هیندارد که رفع در شبهه حکم

جهت اشکال ندارد تازه اگر هم    نیاز ا  میبه کار برود چون ما مشکل استعمال را ما حل کرد  یادعائ

  میما قائل به استعمال در اکثر هست  میدار  یموارد استعمال مجاز  نگونهیما در ا  نکهیبه ا  شودقائل    یکس

  ی و استعمال در اکثر را مشکل  یمجاز  یو استعمال در معنا  یقیحق  یدر معنا  استعمال  میتوان  یم  یعنی

  میندار

 عدم ورود اشکال تصویب حتی در فرض رفع حقیقی در احکام

 یواقع است و رفع ادعائ  هی در شبهه حکم  یقیکه رفع حق  میادعا کن  میو بخواه  میاگر مشکل نداشته باش

  ب ینه ما باز مشکل تصو  دیفرما  یامام م  رد؟یگ  یگردن ما را م   بیمشکل تصو  ای آ  هی حکم  رشبههیدر غ

 انشان یعمده ب  انی که عرض کردم آقا  ینکته ا  نیهم  نکهیبخاطر ا  م؟یندار  بیچرا مشکل تصو  میندار

تصو مسئله  ذ  بیدر  م  لی در  آنکه  بخاطر  است  امارات  تصو  یبحث  تصو  یاشعر  بیخواهد   بیو 

ا  یاعتزال  بیتصو  و  یاشعر  بیرا رد کنند رد تصو  یاعتزال بگو  نیبه  شود گفت   ینم  میاست که من 

 ینه اگر کس دیفرما یاست امام م ری متغ نی واقع حکمش تابع اجتهاد مجتهد ایاز حکم است  یواقع خال

 کنند.  یآن باطل است ادله دلالت بر بطلانش م دیبخواهد آن را بگو
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 انشائی تصویری برای تصویب صحیح: رفع حقیقی حکم فعلی نه حکم 

که   ییرا به آن معنا  بیو امارات تصو  هیدر احکام ظاهر  یکه حت  میدرست کن یراه  کی  م یخواه یما م

بگو  یم  انیآقا تصو  یاشعر  بیتصو  ندیخواهند  ول  یاعتزال  بیباطل  باطل  معنا  آن  ا  یبه  از   یعده 

  ی را که ادع یانی ب کی. می کن حیتصح میتوان یرا ما م  انیب  نیدارند که ا بیاز تصو یانیب کی ما  نی مخالف 

نه    میو اگر معقولش کرد  میآن را معقول بدان  میتوان  یدارند که ما م  بیدر باب تصو  نا یقوم من مخالف

  میده  یم  حیکند نه در آن محذور دور وجود دارد. و آن معنا را إن شاءالله حالا توض   یادله آن را در م

 یاجتهاد مجتهد است ول  عتاب  یحکم جد  ای  یحکم فعل  میکه چه اشکال دارد بگو  میبگو  میای که من ب

انشائ انشائ   یحکم  بتوانم حکم  اگر من  ب   یوجود دارد.  اما حکم    نیرا مشترک  بدانم  الجاهل  العالم و 

دارم    یبدانم اولاً مشکل دور ندارم چون حکم انشائ  نی را تابع اجتهاد مجتهد  ی حکم جد  ایرا    یفعل

خودش ثابت است   یدر جا  حفوظندارم چون لوح م  بیمشکل تصو  اًیمشترک است ثان  یائحکم انش

 یاست آنطور  نی به اعتبار اجتهاد مجتهد  ریگفتند نه متغ  یم  هایاز حکم است آنطور که اشعر  ینه خال

بق م  هیکه  ا  یمعتزله  بخواهم  اگر من  اما  م  انیب  نیگفتند  که  کنم  ارائه  فعل  ی را  حکم    ای  یتوانم حکم 

ا  یجد از  مشکلم  لذا  و  بدانم  مجتهد  اجتهاد  تابع  میرا  امام)ره(  شود  حل  بابت  بفرما  ین   د یخواهد 

بدانم اولاً    نی محذور دور برطرتابع اجتهاد مجتهد  نکه یشود کما ا  یبرطرف م  نجایاز ا  بیمحذور تصو

ندارم چون    بیمشکل تصو  اًیمشترک است ثان  یدارم حکم انشائ  یمشکل دور ندارم چون حکم انشائ

 ریگفتند نه متغ   یم  هایاست آنطور که اشعر  حکماز    یخودش ثابت است نه خال  یلوح محفوظ در جا

را ارائه    انیب  نیگفتند اما اگر من بخواهم ا  یمعتزله م  هی که بق  یاست آنطور  ن یبه اعتبار اجتهاد مجتهد 

بابت حل    نیلذا مشکلم از ا  را تابع اجتهاد مجتهد بدانم و  ی حکم جد  ای  یتوانم حکم فعل  یکنم که م

م امام)ره(  بفرما  یشود  تصو  دیخواهد  ا  بیمحذور  م  نجایاز  ا  یبرطرف  کما  دور    نکهیشود  محذور 
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 ی کند که من هم مشکل  یرا جمع م  انیهردو ب  نجای بود که عرض کردم امام در ا  نجای شود ا  یبرطرف م

  ی دو را م  نی که ا  بیدارم به نام مشکل تصو  یخلف و لزوم محال، هم مشکل  ایدارم به نام مشکل دور  

را درست کردم که حالا بحث آن را جلسه   نهایا  یر یمس  کیدرست کنم و اگر با    یریمس  کیتوانم با  

 کنم یدوتا مشکل را برطرف م  دی نیب یم میده یانجام م یآت

تابع اجتهاد    یحکم جد  ای   یحکم فعل  یعنیشود    یخود حکم برطرف م  هیدر شبهه حکم  د یگو  یلذا م

 ا یکند    ینم  دایپ  تیدر حق شما فعل  مآن حک  دیشناس  یرا نم  یمجتهد است و آنجا که شما حکم انشائ

هم نداشته باشم   یبیتوانم خود حکم را بردارم تصو  یهم نخواهم داشت م  ی نخواهد بود مشکل  یجد

لازم بود    دیکن  یملاحظه م  میکرد   ریکه س  یمقدمات  نیرا با ا  نی که حالا ا  هم نداشته باشم  یحیدور صر

امام)ره( حالا ادامه فرما  دگاهید  نییتب  یکه اعزّه ما آماده شوند برا  م یرا بده  حیآن توض  شیحضرت 

له را در جلسه آت ا  م یخواه  یپ  ی معظم  ارزشمند  را حتماً شما در خلل ملاحظه    شانیگرفت عبارت 

را که امام    یقله ا  نیا  می که آماده شو  دیهم ملاحظه کن  هیالدرا  یۀرا در نها  یعبارات محقق اصفهان   دیکن

بخواهن  یم و  کنند  ارائه  تصو  دخواهند  حت  بیمحذور  هم  شبهات    یرا  به حسب  حکم  برداشتن  در 

 . رسد  یبه کجا مبحث  مینی بب میکنند را إن شاءالله جمع کن نیی تب  هی حکم

 


